L’IDENTITA EBRAICA OGGI FRA LUCI E OMBRE

(E. Bartolini)

[Testo preparato per i seminari annuali di Danza e Cultura ebraica promossi dalla Compagnia Terra di Danza
di Reggio Emiliae ddl’amicizia ebraico-cristiana di Firenze]

La riflessone dopo la Shoa, la catadrofe naziga consumatas in Europa durante I’ultimo conflitto
mondide, e la rinascita ddlo Stato di Israele nd 1948, segnano profondamente la coscienza ebraica
rimettendo a tema numerod interrogativi: cosa dgnifica oggi essere ebre? Cosa  disingue
I’ebraismo da dtre espressoni culturai? Il popolo ebraico € da comprenders soprattutto come
popolo, cultura o religione? Cosa sgnifica per un ebreo lo Stato di Isragle? Pud essere consderato
uno Stato fradtri Stati 0 @ molto di pit? Quae lettura: laica o religiosa?

Queste e molte dtre domande provocano oggi un popolo con piu di cinquemila anni di soria
(secondo il cdendario ebraico damo nd 5765). Tde provocazione costringe a ripensare Sa |l
sgnificato della presenza ebraica nella storia che il rapporto fra questo popolo egli dtri popoli. Se
da una pate la cultura occidentale sta lentamente riscoprendo la podgtivita ddl’apporto che,
direttamente o indirettamente, I'ébraismo ha dao d fad ddla cultura europea, ddl’dtra la
riflessone ebraica sta cercando di tematizzare d suo interno le nuove istanze laiche che rimettono
in discussione un passato preva entemente religioso.

Il confronto e la riflessone chiamano in causa da gli eorel che vivono ndlo Stato di Isradle da dli
ebrel spars nelle diverse Nazioni (e sono i piu numeros), provocando un confronto che non sempre
procede in maniera indolore. Cio che S coglie € una varieta di proposte spesso fra loro contrastanti,
speso difficili da concettudizzare e ricondurre ad una sntes per chi ebreo non € ma tuttavia
indicatrici di ci0 che da sempre codituisce la forza interna di questo popolo: la cepacita di
accogliere e conservare le diversita come una ricchezza anziché un ostacolo.

CHI E L’EBREQ?

Secondo la Tradizione “e ebreo chi nasce da madre ebred’ indipendentemente da luogo geografico
d reddenza Tde dfermazione per quacuno implica necessariamente anche un'educazione
secondo la prass di vita ebraica e la sua accettazione consapevole, per atri codtituisce invece un
dato di fatto oggettivo anche se colui che nasce non conosce 0 non préatica la religione del padri. In
ogni caso entrambe le interpretazioni sottolineano che ebrel 9 nasce, - 1o 9 pud anche diventare (le
conversioni, se sincere, sono ben accette), - tuttavia il senso piu comune di appartenenza a questo
popolo deriva da un legame di sangue e datradizioni trasmesse soprattutto alivello famigliare,

Essere eéore non dgnifica quindi gppatenere ad una “razzd’ ma dgnifica riconoscers in una
paticolare prass di vita che, per millemi, S e radicata in una comprensione rdigiosa ddla doria
D’'dtro canto perd sbaglieremmo se leggessmo I’ esperienza ebraica soltanto attraverso la categoria
della rdigione la sessa infati non riesce da sola a dare ragione di una redta che, estremamente
libera e plurdigtica, comprende i concetti di “popolo, cultura, religioneg® ma nelo stesso tempo i
trascende.

Il ritorno di una pate degli eébre ndlo Stato di Isade codituitos nd 1948, unitamente
dl’daborazione di dcune correnti di pendero “laco” maturate dad 1800 circa in poi ndl’ambito
ddla Haskala, il cos detto “illuminismo ebraico’, ha favorito un ripensamento ddl’identita che, in
dcuni cad, ha rimesso in discussone categorie e vaori tradiziondi. Tra le poszioni Scuramente
piu interessanti e provocatorie ¢'é quella di A. B. Yehoshua della quae vade la pena prendere in
condderazione dcuni passaggi-chiave.



“EBREO, ISRAELIANO, SIONISTA: CONCETTI DA PRECISARE”
(daA. B. Yehoshua, L’ élogio della normalita, Giunting, Firenze 1991 pp. 105-125)

Per introdurre un’'andis ideologica ¢'e bisogno, secondo me, di ridefinire quache concetto di base,
e in paticolare queli che definiscono la nodtra identita. Mi riferisco a tre concetti tra loro legati:
ebreo, isragliano, sonita Ce bisogno di ridefinirli con precisone e di dabilire con atenzione
quale gail ddicao ingranaggio ddle loro rdazioni.

Ladefinizione di ebreo: ladimensioneddla liberta

Di tanto in tanto ¢ imbattiamo ndle discussoni palitiche sulla definizione di chi € ebreo, e ¢
sarebbe gia materia per una ricerca sulla periodicita con cui gppaiono queste discussioni. Da quando
con la “Legge dd ritorno”, dopo la nascita delo Stato, S e dabilito che s € ebrel in base dla
propria dichiarazione, € in ato lo sforzo congiunto e immediaio dei gruppi religiod per redtituire la
definizione dla sua formula tradizionde: e ebreo chi e figlio di madre ebrea o chi s convertito
secondo leregole.

[...] Non € detto che questa definizione che ha accompagnato il nostro popolo per centinaia di anni
da l'ultima e la piu precisa In effetti, S potrebbe formulare la definizione seguente: e ebreo chi s
identifica come tale.

Nella definizione religiosa classica scopriamo un fatto sorprendente. L’ebreo secondo le regole non
e identificato da dcun contenuto particolare. In quella definizione non S trova nemmeno una parola
sul comportamento dell’ebreo, sui suoi penderi, sulle principai regole di comportamento. Non c'e
nessuna indicazione di patria o di lingua né un quache demento di appatenenza ala comunita
(come potrebbe essere la solidarieta nei confronti del popolo ebraico). La definizione e totdmente
“nudd’. L’ ebreo e in definitivail figlio di madre ebreg; cheil padre lo sanon haimportanza [...]

Una persona i cui antenati Sano ebrel da generazioni e che abbia la sola madre non ebrea non € gia
piu ebreo secondo questa definizione. Questo fatto biologico € necessario e obbligatorio?
AsOlutamente no. La definizione tradizionde, nonodante il suo eemento biologico, non ha un
cardtere razzide. E non so quante volte bisognera ancora ritornare su questo argomento e precisare
questo semplice fatto: gli ebrei non SoNo una razza e non S PNo Mai condderdti tdi, bens sempre e
unicamente un popolo. [...]JL identita laica che d va formando davanti a noi nel mondo e in Igade
(che & sampre esidita in potenza) mette quindi a nudo la definizione vera e profonda che da d
fondo di qudla rdigiosa afermando che I'ebreo € chi § identifica come tde. [...] Essere ebreo €
unaquestionedi scelta. [...]

Ladefinizione di sionista: il necessario eil superfluo

Fino dla fondazione ddlo Stato di Isragle la definizione di donida era la seguente: € sionista chi
vuole fondare uno Sato ebraico nella terra di IsraelelLa parola chiave in questa definizione e
Sato,[...]

Cio che é importante dd punto di visa sorico e la particolare enfas dello Stato, cioé un’esistenza
ebraica sovrana come base de sonismo. E cio era gia dato detto da Herzl d primo congresso
gonida “A Basleaho fondato lo Stato ebraico” [...]

Ma da 1948 la definizione € la seguente: € sionista colui il quale riconosce il principio che lo Sato
di Israele non appartiene solo ai suoi cittadini, ma all’intero popolo ebraico. Questa € la
definizione][...]



Non & nemmeno il caso di confondere, nell’ambito di questa definizione, i termini di Stato di Isadle
e tera di Israde. Stao di Isragde € un termine politico ben definito, che bisogna prendere in esame
per la nodra discussone, mentre terra di Isragle @ un concetto geografico che non rientra nella
definizione. Lo Stato di Isragle puo occupare tutta la terra di Isragle, una parte di e persno del
territori che non le gppartengono. E’ lo Stato di Isragle cio che conta per il principio Sonigtal...]

Il sonismo ha promesso una cosa e I'ha completamente mantenuta: 1'ebreo pud essere libero in un
U0 Stato, padrone di se stesso. Percio tutti i discors sulla delusione per il Sonismo sono privi di
fondamento.|...]

|sradiano: ladimensione ddllatotalita

La definizione di igadiano, come quella di ebreo o di donista, gopare semplice: € isradliano chi
possiede una carta di identita israeliana.

Quedta definizione, che e smile a qudla de dittadini di ogni dtro Stato de mondo, non solleva
questioni di contenuto, di visoni dd mondo o di fedi paticolai come dementi necessari dla sua
enunciazione. Ma dietro dla semplicita “tecnicd’ di questo stabilire la carta di identitd come criterio
per I'identificazione del’isradiano c'e tutto un indeme ricco e ramificato di diritti e doveri, che
collegano I'igadiano dla colldtivita degli igadiani e dl'organizzazione datde che li unisce La
parolaisragliano e in effetti la piu autentica e originde per identificare I’ ebreo]. .. ].

“Ebreo” € legato a due chiare redta dla fede religiosa dd popolo di Isragle e al’esstenza ebraica
nella diagpora, mentre la parola “isadliano” indica I'éoreo (religioso o laco) che vive in una
esdenzatotae ebraica, i cui segni didtintivi sono laterra, lallingua e un contesto sociae autonomo.

Mentre ebreo sta sempre a indicare un modo di esstenza parziale (e percio e possibile essere ebreo
in modo pil 0 meno intenso), isragliano indica I'esstenza completa di una redta ebraica racchiusa
in un ambito postivo; e come e impossibile essere piu 0 meno francese, cos € impossbile essere
pit 0 meno isragliano.

La parola isradiano designa un modo di esstenza ebraica totae, in cui la componente religiosa pud
essere presente, manon € necessaria|...].

RISPOSTE DIVERSE AD UNA UNICA DOMANDA

Non essendoci ndl’ébraismo un magistero che “impone’ dla coscienza de sngolo una precisa
linea di pendero, dobbiamo consderare le riflessoni di Yehoshua uno de divers punti di visa che
codituiscono una Tradizione multiforme. Vediamo quindi brevemente dtre affermazioni relative d
modo di ripensare |’ identita ebraica oggi secondo prospettive diverse da quella sopraccitata:

“Essere ebrel € essere presenti nd mondo, inventare giorno per giorno il nostro ruolo in una storia
incomprengibile. Essere, rivendicare la memoria che e dla base di questo essre. Essre e
aspettare”.

(E. Wiesd, intervida rilasciata a Panorama aujord hui, Maggio 1985, pp.25-29. Citato da L.
Sedtieri in La spiritualita ebraica, Studium, Roma 1987, pp.138-139).

“Essere ebreo dgnifica sentird impegnato ndl’ esperienza di grandi ideg”. Perché “portare dla luce
lo splendore solitario del pendero ebraico, infondere nela vita di tutti giorni il sapore ddl’ eernita,
codtituisce il pit grande aiuto che possiamo arrecare al’ uomo del nostro tempo”.

(A. J. Heschdl, Dio allaricerca dell’ uomo, Borla, Roma 1983, pp.453-454).

“Essere preparati (per redizzare il “compito ebraico” nella oria) vuol dire educare € e dli dtri dla
grande autocoscienza ddl’ebraismo, a quel’ autocoscienza in cui S manifesta il processo Soiritude

3



del’ébrasmo, in tutta la sua grandezza, ndla pienezza de suoi dementi, ne  multiformi
cambiamenti ddla sua manifestazione dorica e nd migero senza nome dele sue potenze latenti.
[...] Essere preparati vuol dire preparare’.

(M. Buber, Sette discors sull’ ebraismo, Carucci, Roma 1986, p.65.).

“All'dba dd mondo nuovo I'ebraismo ha la coscienza di avere, indeme dla sua permanenza, una
funzione ndl’ economia generde ddl’ Essere, ein cui nessuno puo rimpiazzarlo”.
E. Levinas, Difficile liberté Paris 1965, p.196).

“Nel tempi antichi il peccato impenssbile per gli ebrel era I'idolatria Oggi consste ndl rispondere
ad Hitler compiendo la sua opera (cioe smettendo di essere ebrei) [...]. Dopo Auschwitz un ebreo e
ancora testimone per le nazioni, e s lo € qud € la sua testimonianza? [...] Egli tesimonia che,
senzalaresstenza, noi tutti periremo”.

(E. L. Fackenheim, La presenza di Dio nella storia, Queriniana, Brescia 1997, pp.112 e 124-125).

“E dl'infinito che il popolo ebraico € definibile il che non & che un dtro modo di dichiararlo
indefinibile, dd momento che l'idea di definizione implica quela di finitezza E poi ne rapporto
che ¢ lega d non ebreo. Ne suoi sentimenti nei nostri confronti ¢'é quacosa di specifico,
d essenzide rdaivamente a sentimenti del’uomo per I'uomo. A ta punto che s gli e non
esdessero, § sarebbe dovuto inventarli; S sarebbe dovuto fabbricare un popolo misterioso e
disssminato come samo noi, ne confronti de quale I'uomo potesse avere de sentimenti che non
assomigliano agli dtri, che non g lasciano bandizzare e che sussseranno fino dlafine da tempi”.

(V. Jankéévitch, La coscienza ebraica, Giuntina, Firenze 1986, p.20).

L’identita ebraica sfugge dunque ad ogni tentativo rigido e schematico di definizione. Pud essere
paragonata semma ad una redta dinamica che, pur radicandod in una Tradizione, continua a
rimettere in discussone il proprio modo di manifestars a partire da nuovi eventi che la Soria
riserva. Come ricorda Elie Wiesd: “Pure io li guardo, sempre piu li guardo, e non li comprendo. Mi
dico: il vero ebreo € chi nessuno comprende’. Tuttavia il multiforme orizzonte della coscienza
ebraica non deve essere condderato una sorta di “redta impenetrabile’: la presenza ebraica nella
doria ddl’'umanita € drettamente legata ad una testimonianza specifica di portata universde. |l
problema alora diventa in che modo rapportars a tale presenza, in che modo comprendere la
multiformitd con cui 9§ manifeta e come interpretare la dimensone ironica che speso la
caratterizza.

TRADIZIONE E PLURALISM O
(Perché no?)

“Dove ¢ sono due ebrel ¢i sono dmeno tre idee diverse’, ricorda un detto tradizionde. Non c'é
nulla di piu fuorviante che pensare agli ebrei come ad un gruppo omogeneo, compeatto e unanime.
gusto per la contraddizione, il diverbio, la litigata se necessario, € quas connaturato al’essenza
ebraica La tradizione in questo senso € molto antica hanno cominciato Giacobbe ed Esal ne
grembo materno, per non parlare poi di Eva che in quanto a spirito critico ha modrato di averne a
aufficienza, hanno poi continuato i rabbini sudios dd Talmud, dove non se ne trovano due che la
pensno dlo sesso modo, sulla dessa linea hanno perseverato Sonidti, ortodoss, riformati,
neoconservatori, assmilati, e la serie potrebbe continuare. Ricorda una goriella “un ebreo naufrago
approda ad un’isola deserta. Per prima cosa S costruisce devotamente due sinagoghe. Perché due?
Owvio: la prima e qudla che frequenta abituamente, la seconda quedla in cui non metterebbe piede
manco morto”.



A partire dall’idea che “una parola ha detto Dio e due ne ha udite I'uomo” (cfr. Sd 69,12), lo studio
de testi sacri, la discussone, il dubbio e la continua ricerca, hanno dlenato nel secoli gli eorel dla
rigposta pronta, dla battuta sagace, a sgper sempre dire I'ultima parola. L’esercizio di tde liberta di
pensero § chiama, non a caso, anche pilpul, parola ebraica che deriva ddla stessa radice di
“peperone’, “pepe’ e “peperoncino’, e che da ad indicare la disquiszione piu sottile, I’ argomentare
pit acuto, I’osservazione piu inteligente, il giro di parole piu tortuoso. Ricorda un detto abbastanza
noto: “Perché gli ebrel rispondono sempre ad una domanda con un'dtra domanda? E perché non
dovrebbero?’ D’dtro canto € la tradizione stessa ad educare |'ebreo in questo nodo a partire dalla
famiglia, dl’interno della quale § matura la capacita di porre e suscitare domande per capire cio che
codituisce I'identita e il senso di gppartenenza che, ne tempi atudi, § misura su podzioni sSa
religiose che laiche. Cosa trasmettere dlora, e in che modo? Quae educazione a vaori ebraci?
Come convivono plurdismo e tradizione di fronte dle nuove Sfide dd nostro secolo? La tendenza
dla multiformita da sempre codtituisce la forza interna di una tradizione che ha saputo accogliere e
consrvare d SUo interno podzioni e punti di viga fra i piu diverd, tdvolta anche fra loro in
conflitto, ma comunque condderati dementi importanti nella comune ricerca ddla verita Cio puo
essere colto anche dd modo in cui la danza popolare € ritornata nello Stato di Isade e 5 €
sviluppata in questi cinquant'ani della sua storia, N qudi, pur cercando forme e moddli nuovi, ha
continuato ad accompagnare i tradizionadi momenti che scandiscono la vita ebraica

Tradizione é gia pluralismo

Mose ricevette la Tora (insegnamento rivelato) sul Sinai e la trasmise a Y ehoshua; Y ehoshua la trasmise
agli Anziani e gli Anziani a Profeti; e i Profeti la trasmisero a membri della Grande Assemblea. Questi
ultimi solevano solevano dire tre cose: “ Siate cauti nel giudicare, educate molti discepoli e fate una siepe
(unriparo) intorno dlaTora”.

(Mishna, Avot, I,1)

Con gqueste parole la Tradizione ebraica spiega cio che viene anche definito come shalshelet ha-
gabbala, cioe “catena ddla trasmissone’ di cio che il Signore ha rivdato d Sinai affinché il popolo
di lsade potesse diventare e continuare ad essere il “Suo popolo”. |l fatto interessante e che, fin
ddl’inizio, tae insegnamento rivelato S manifesta nd segno dellamalteplicitae dd pluraismo:

Non e forsela mia parola come fuoco— detto del Signore— e come un martello chefrantumalaroccia?
(Geremia 23,29)

Nella scuola di rabbi Ishmael questo versetto veniva interpretato nel modo seguente:

Che cosa succede quando il martello picchia contro laroccia? Sprizzano scintille!

Ogni singola scintilla & il risultato dell’urto del martello contro la roccia; ma nessuna cintilla € I’ unico
risultato. Cosi anche un unico versetto della Scrittura puo trasmettere molti divers insegnamenti.

(Talmud Babilonese, Sanhedrin 34a)

Per questa ragione “una parola ha detto Dio e due ne ha udite I'uomo” (cfr. Sd 69,12), per questa
ragione I'unico “dogma’ ebraico € che il Signore ha parlato, ma su cosa abbia effettivamente detto e
SuU come vada interpretato S continua ancora oggi a discutere (e secondo il cdendario ebraico Samo
nel 5759 dalla creazione del mondo).

La discussone, caratteritica fondamentade della coscienza ebraica, € dla base del’ adeguamento
ddla precettistica dle diverse dtuazioni doriche che via 9 presentano ne secoli. Ma, come
ricordato da Moni Ovadia in uno dei suoi noti Spettacoli, Samo proprio certi che tutti, ma proprio
tutti i 613 precetti che la Tradizione ha fissato, variegatissmi e complicatissmi da rispettare, Sano
sempre derivanti ddla volonta divina? Riprendendo ironicamente dcuni commenti  tradiziondi i
ripropone attraverso la seguente storidla:



Sapete, ¢'e un dettato del Deuteronomio (il quinto dei 5 libri della Tora) che dice: “Non cuocerai la carne
dd capretto nel latte di sua madre”. L’Eterno da un’indicazione precisa: “Non cuoceral la carne del

capretto nel latte di sua madre’. Cosafa Mose?

Mose va dal’ Eterno e gli dice: “No. Non va beng’.

“Coo0sa? Perché non va bene?’

“Perché... Tu lo sai: sa tu che lo chiami ‘popolo ddla dura cervice'. Noi dobbiamo fare qualcosa di

piu...articolato. lo direi: ‘Nessun latte e nessun capretto!’.”

“Mose’, dice |’ Eterno, “lo ti ho detto: ‘Non cuocerai la carne del capretto nel latte di sua madre'.
“S, 10 s0...ma, vedi, Padrone dell’Universo, tu non conosci il mio popolo bene come lo conosco io.

Scusa, eh..., ma guarda: € gente... dura di comprendonio. 1o direl: ‘Nessun animale da latte con nessuna
carne di animdi che producono latte’ .”

“Mosg, ti prego... Ti ho detto: ‘Non cuocera la carne del capretto nel latte di sua madre’. Questa e la
Tora'.”

“Si... matu non conosci il mio popolo. Senti, vuoi un consiglio da me? Includiamo ancheil pallo...”

A questo punto I’ Eterno s stufa, e dice: “Senti un po’, Mose. Tu el tuo popolo... mafate un po’ quello
che vi pare!”

(Moni Ovadia, Perché no? L’ ebreo corrosivo, Bompiani, Milano1996, p.92).

Ironia a parte, questa storiélla ¢i ricorda che la Tora “non € piu in cido” in quanto e data data agli
uomini, per questo I'interpretazione della stessa dipende dalle decisoni che gli uomini prendono a
maggioranza come spiegato in questo famoso racconto talmudico:

Una volta i rabbini disputavano su un punto della Tora. Rabbi Eliezer produsse tutti gli argomento
posshili per dimostrare il suo punto di vista Ma gli dtri rabbini non s lasciavano convincere dagli
argomenti di rabbi Eliezer.

Allora rabbi Eliezer disse: “Anche questo carrubo pud provare che la decisione deve essere come
sostengo i0!” Il carrubo s sradico e cadde cento bracciapiuin la

Magli dtri rabbini dissero: “Un carrubo non puo provare nulla’.

Allora rabbi Eliezer disse: “Se la sentenza deve essere come sostengo io, |0 puo provare questo cande
d acqual” E I’acqua del canale comincio a scorrere all’ indietro.

Magli atri rabbini dissero: “Un cande d’ acqua non puo servire come prova’.

Di nuovo rabbi Eliezer disse “I muri della scuola possono provare che io ho ragione!” E i muri della
scuola cominciarono a crollare.

Marabbi Joshuainvel e disse: “Che cosa ' entrano i muri, sei saggi disputano su un punto della Tora!”
Ma i muri per rispetto di rabbi Joshua non erano crollati del tutto. Ma per rispetto di rabbi Eliezer non g
erano neppure completamente rial zati. Rimasero vacillanti.

Rabbi Eliezer, prossmo dla disperazione, grido: “Se la decisone deve essere come sostengo io, lo
provera Dio stesso!”

In effetti s fece sentire una voce celeste, che disse: “Ma cosa volete da rabbi Eliezer! La decisione e
comunque come afermalui!”

Allorarabbi Joshua salto su ed esclamo: “Non éin cielo!”

Che cosa significa questa decisione del Deuteronomio 30,12: “Non éin cielo”?

Rabbi Jrmijah spiegd: “La Tora fu rivelata sul monte Sinai. Percid non occorre che noi continuiamo ad
occuparci di voci celedti. In fondo la Tora del Sinai contiene gia il principio che € decisvo il voto ddla
maggioranza’.

In quel giorno rabbi Nathan incontro il profeta Elia E gli domando: “Che cosa ha fatto Dio in que
momento?’ Il profeta rispose: “Dio ha sorriso e ha detto: ‘I miei figli mi hanno superato’!”

(Talmud Babilonese, Bava Mez‘ a, 59b)

La Rivelazione € dunque, sul versante storico, nelle mani degli uomini che, dtraverso la discussone
e il confronto devono arivare a decisoni maggioritarie. Tutto cio perd nd rigpetto del punti di viga
differenti come spiegato in quet’dtro racconto tamudico nd quae giusto per confermare che
“dove ¢ sono due ebrel ¢ sono dmeno tre idee diverse’, la conferma dela “voce divind’ appare
determinante:



Tre anni durd un dibattito fra le scuole di Shammg e di Hillel (due famos maestri noti per le loro
posizioni divergenti). Questi indstevano sostenendo che I'interpretazione della Tora doveva essere
stabilita secondo la loro opinione; e qudli insstevano sostenendo che I’ interpretazione della Tora doveva
essere stabilita secondo laloro.

Infine risuond una voce celeste: “Le opinioni Sia di questi che di quelli sono parole dd Dio vivente!
tuttavia |’ interpretazione della Tora deve essere stabilita secondo le disposizioni della scuola di Hilldl!”

Ma come € possibile? Se queste come quelle sono le “parole del Dio vivente’, che cosa autorizzava la
scuoladi Hilld agtabilire I’ interpretazione della Tora soltanto secondo |e sue determinazioni?

Questo avvenne perché i saggi della scuola di Hillel erano cordiali e modesti. Studiavano non soltanto le
loro tradizioni ma anche le tradizioni della scuola di Shammgj. Anzi, addirittura, tramandarono le dottrine
della scuoladi Shamma primadi tramandare le proprie dottrine.

(Talmud Babilonese, Eruvin, 13b)

Ma c'e anche chi preferisce “non schierars” a favore di una diplomazia volta a non scontentare
nessuno (e anche questo fa parte del plurdismo), come il rabbino saggio di cui 9 nara in diverse
raccolte di “dtoridle ebraiche’. Ripropongo la versone recentemente pubblicata nel testo di Elena
Loewenthd dd titolo: Un’aringa in Paradiso (Bddini & Castoldi, Milano 1997, pp.35-36):

Cera una volta un rabbino molto saggio e molto molto diplomatico. Tamente saggio e tamente
diplomatico che tiene a suo fianco un discepolo per far si che impari I'arte. Un giorno Aryeh Leib chiede
udienza da questo rabbino e comincia a lamentars di sua moglie: che lo insulta, o trascura, lo tratta come
una pezza da piedi. Insomma, per farla breve, Aryeh Leib non pud fare ameno, ogni tanto, di picchiarla
“Hai ragione’, conclude il rabbino.

Non passano molti giorni, anzi ne passano piuttosto pochi, che Rokele, la moglie di Aryeh Leib, chiede
udienza dal rabbino e comincia a lamentars di suo marito: che e arrogante e insolente, fannullone e
buono a nulla. E come se non bastasse, la picchia perché non é contento di lei!

“Hai ragione’, non puo fare ameno di concludereil rabbino.

Appena la donna e uscita, il giovane discepolo domanda timidamente d rabbino: “Scus maestro, ma
come possono avere ragione tutti e due?’

Il rabbino s solletica la barba, abbassa lo sguardo, riflette a lungo, e poi con un sorriso indulgente dice d
suo allievo: “Vuoi sapere una cosa? Hai ragione...”

In veste ironica € qui riproposta I'importanza dd punto di visa soggettivo e ded sypers
immedesimare nellaStuazione di chi ¢i presentail suo problema

La“sana’ trasgressione elo spirito dellalaicita

Il concetto di trasgressione e generdmente associato a quello di peccato, di non osservanza rispetto
un precetto dato. Nella Tradizione ebraica tuttavia esstono trasgressoni autorizzate: ad esempio s
puo non osservare il riposo sabbatico per sdvare una vita, in quanto la Tora € per I'uomo e non
contro di lui, oppure S pud rendere inapplicabile un precetto se le circostanze storiche o richiedono
(i precetti non possono essere annullati mares ingpplicabili).

Nel periodo dell’emancipazione (cioe nel X1X° secolo ddl’Era Volgare), quando nd contesto della
ritrovata libeta e ugueglianza di diritti ¢ 9 riinterroga sulla propria identita, ¢'e chi ipotizza una
riforma radicde ddl’ébrasmo compresa come “dovere rdigioso” nd segno di una “sand’
trasgressone. E il caso di Samue Hirsch (1808-1888) che, con molto coraggio e convinzione
afferma

II compito di questo secolo che € quello di fare regnare quaggiu la verita, la ragione, la legge vera e
razionde risdendo fino ale fonti stesse dello spirito, questo compito & precisamente il nostro compito
religioso; e dunque il nostro dovere religioso piu sacro scartare dalla nostra vita cio che rende difficile o
impossibile il compimento di questo compito [...]. E se la praica de nodtri antichi smboli religios,



invece di servirci a raggiungere il fine, ci impedisce di edificare questo regno della verita, dlora
bisognera fare appello a principio che “per servire Dio e conservare la Tora, bisogna distruggerla’.
(Citato da Lea Sestieri in La spiritualita ebraica, Studium, Roma 1987, p.266)

Puo sembrare paradossde un’affermazione di questo tipo, soprattutto se presa dla lettera. In redta
riafferma in maniera provoceatoria I'idea che la Tora “non € pit in cddo’” ma ndle mani degli
uomini che devono trovare nuove vie e moddita nel’atudizzarne I'insegnamento di fronte d
mutare dellagtoria

E' ci0 che ga a fondamento dell’ebraismo liberde, che s e diffuso soprattutto in America, e che,
anche ndlo Stato di Isragle, convive in didettica aperta con quello consarvativo e tradizionde. E
nel’ambito dd liberdismo che troviamo le donne rabbino, I'diminazione dedla divisone uomo-
donna in Sinagoga, il ripensamento dela Tradizione nela ricerca ddl’equilibrio fra “lacta’ e
“religiogtd’. Come ha ricordato recentemente Stefano Levi dela Torre, ebreo “laco” nela
comunita di Milano, la “lactd’ e una critica dla religione e non la sua negazione. In un o
Intervento riportato nel Bollettino comunitario dello scorso gporile ha affermato:

Che significalaico?[...] Laico é chi non crede nella possibilita umana di afferrare un assoluto. S € messo
bene 0 male dla scuola ddla Storia e ha visto la mutevolezza, appunto storica, di que che di volta in
volta era proclamato come verita. Ha constatato che le convinzioni s rivelano spesso delle convenzioni, e
che quanto una generazione aveva assunto per vero e visto dalle generazioni successive come mito e
credenza. Cerca di radicare il criterio di verita dla realta delle cose e dei fatti. E tuttavia sa pure che la
redlta la percepiamo in modo diverso, a seconda delle nostre situazioni, dei nostri strumenti e delle nostre
epoche. [...] Laicita édunque una critica ala religione, ma non necessariamente una negazione di essa.
Tanto meno problemi di cui essa € segnale, e che riguardano cio che ci trascende. Piuttosto, il religioso
copre di troppe risposte quel mistero che resta una domanda inesauribile. [...] Non penso affatto che chi
pratica le mitzvot (precetti) sia percio integradista. Integraista € chi le impone agli dtri, o viceversa ne
impedisce il rispetto. [...] Senza continuita di forme non c’'é continuita di contenuti; ma la durata e la
vitdita di una cultura & la combinazione di costanti e variazioni, di linearita e di digressioni: se € troppo
caricadi costanti S irrigidisce e muore, se s affida solo ale digressioni s disperde e s dissolve[...].

Credo nella diaettica tra “laici” e “religios” come forma vitde della trasmissone di generazione in
generazione. Ed € lo spirito “laico” di religios e non religios a poter concepire i modi di questa
convivenza, polemica ma pluralistica

(Stefano Levi Della Torre, Una risposta a Manuela Cantoni Camerini, in Bollettino della Comunita
Ebraica di Milano 54 (1999) [4] 16-18)

All'interno dd dibattito su tai tematiche qualcun dtro sodtiene che I'ébraismo € una conquista
continua, non un diritto perpetuo, in quanto I'eredita ebraica va continuamente riconquidtata e
ripensata nella logica del ripetto e del didogo atraverso un linguaggio comune, cioé la Tora che il
popolo d Sna ha ricevuto come popolo “unito”. Poiché come ricorda il Maard di Praga e la
collettivita che ha forza ed eernita, non il Sngolo. Tuttavia ndl’ebrasmo é fondamentde anche il
concetto di “unicitd’, la stessa doria ebraica e anche storia di uomini “unici” come Abramo, Mose
Elia.... e davati a Dio ogni ebreo rende conto delle proprie azioni come singolo..... Come
conciliare dlora unitd e pluraismo? Forse riscoprendo il passo del profeta Mdachia dove s dice
che, prima di giudicare gli uomini, Dio mandera Elia e ricondurra il cuore dei padri verso i figli e il
cuore de figli verso i padri (cfr. Mdachia 3-24). Fra i divers commenti della Tradizione a questo
passo biblico c'é chi sogtiene che I'opera di Elia consgera ndl’avwvicinare padri e figli, cé chi
invece ritiene che li dlontanera, e c'é chi aferma invece che portera comunque la pace nd mondo
d di |la ddle opinioni diverse (cfr. Mishna, Edujot VIII,7). E un monito a far 9 che il confronto sa
codruttivo e non volto invece ad erigere inutili deccati. (cfr. Alonso Arbib e Tullio Levi,
L’insegnamento al rispetto, in Bollettino della Comunita Ebraica di Milano 54 (1999) [4] 20-22).

In ogni caso, da in forma “laca’ che “reigiosa’, la coscienza ebraica € una dimensone che 9
matura vivendo nel continuo confronto coi vaori ebraici la cui trasmissone continua ad avvenire
prevaentemente in famiglia, secondo le scadenze che ritmano la vita dell’ebreo ddla nascita dla
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morte e nd contesto della liturgia domedtica, in dtre parole dla luce della Tora cos come viene
vissuta e trasmessa. |l figlio di Bag Bag diceva

Volgila e rivolgila che tutto e in essa [la Tora]; medita su di essa, invecchia e consumati su di essa, e non
te ne dlontanare perché non c'é per te niente di meglio.

Eil figliodi HeHediceva

Secondo la fatica sara laricompensa. Egli solevadire inoltre: a cinque anni S cominciaa studiare laTora;
a dieci la Mishna; a tredici comincia I’ obbligo dell’ osservanza dei precetti religios; a quindici S puo
iniziare lo sudio dd Talmud; a diciotto [s € pronti] per il matrimonio; a venti [S € pronti] per procurars
di che vivere; atrent’anni s € ndl’eta del vigore; a quaranta in quella della saggezza; a cinquanta s pud
dar condiglio; a sessant’anni s entra nella vecchiaia; a settanta nella canizie; ottant’anni € |'eta della
forza; a novanta s cammina curvi, e chi raggiunge i cento € da considerars gia morto e fuori dal mondo
[nel senso che é gia pronto per il mondo avvenire].

(Mishna, Avot, V,21.22).

Nessuno e perfetto

Religiosta e lacita a parte, una dimensione che al’ebreo non manca, sudioso o meno ddla Tora, €
la capacita di ironizzare sui propri limiti e sulle proprie trasgressoni hon sempre necessariamente
“sang’. Attingendo nuovamente dle dtoridle e agli aneddoti raccolti da Elena Loewenthd vediamo
cosa la Tradizione conserva reativamente ale trasgressoni sabbatiche, che sono davvero un ricco,
inegtinguibile repertorio:

Sabato in uno Shtetl. Un gruppo di giovani ebrei e diretto in Sinagoga. Passando per strada, vede dla
finestra un td Hayim Zakin che fuma una sigaretta, come se niente fosse. (Il sabato e vietato,
vietatissmo fumare).

Scanddizzato, il gruppetto fa irruzione in quella casa e comunica il misfatto a reb Shmuel, suocero
ddl’eretico. “Cdma, ragazzi, non agitatevi”, interviene il colpevole con tono disnvolto, “me ne sono
dimenticato”.

“Dimenticato cosa?’ erompono in coro i custodi della Tora, “che e shabbat? Ma come € possibile?’

“No, non quello. Mi sono dimenticato di tirare le tende!”

Mac' édi piu:

Zaman Cohen va a trovare il suo amico Mende Rubingtein. E' shabbat, eppure lo trova accomodato in
poltrona con la sigaretta in bocca. Colto in fallo, Mendd non sa che dire. Dopo qualche istante, spegne la
Sgaretta e commenta in tono sommesso: “Ti giuro, me N’ ero dimenticato...”

“Dimenticato cosa, Mendel, che oggi € shabbat?”’

“Figuriamoci! Come potrebbe un figlio d' Isragle dimenticars del giorno santo?”

“Allora, ti s&i dimenticato che di shabbat & proibito fumare?’

“Per chi mi prendi, per un bambino? Certo che lo so che di shabbat e vietato fumare!”

“Alloradi cosadiavolo ti sai dimenticato, Mendd, melo vuoi dire s 0 no?’

“Mi ero dimenticato, che sono ebreo...”

E ancora

“Hershel, cosadiavolo fai, fumi? E' shabbat! Non sai che é proibito?”
“Non t’ affannare, Baruk, ho chiesto a rabbinol”

“E il rabbino cosa ha detto?”

“Ha detto che e proibito...”



Maci sono anche rabbini che preferiscono laliberdita:

Tre rabbini riformati decantano rispettivamente la liberalita delle loro Sinagoghe.

“Nella mia’, dice il primo, ‘dle panche per la preghiera sono applicati dei portacenere, cosi i feddli
possono agevolmente fumare durante la lettura della Tord”.

“Noi facciamo ben di meglio”, replica il secondo, “da noi il giorno di Kippur [giorno del grande digiuno]
facciamo un breve intervalo durante la preghiera, che dura come ben sapete tutto il giorno. E
distribuiamo ai fedeli uno spuntino a base di pane e prosciutto [dimento proibito]”.

“Non mae’, ammette il terzo, “ma nulla in confronto ala nostra Sinagoga. Noi, per tutto il periodo che

va da Rosh ha-Shana a Kippur [10 giorni], mettiamo un bel cartello sulla porta, con sopra scritto: ‘ Chiuso
per ferie’....”.

E per concludere una oriella che reativizza anche lagiudizia divinain Paradiso:

Alle porte del Paradiso. Un rabbino di New York e un autista di pulman di Tel Aviv § presentano

contemporaneamente. Al di 1a d'ogni previsone, il rabbino viene spedito a un cielo decisamente piu
basso di quello dell’ autista.

“Non capisco”, diceil rabbino, “deve esserci un equivoco”.
“Nessun equivoco”, replica I'arcangelo Gabriele, anche leggermente offeso: quando tu tenevi i tuoi
sermoni, i fedeli per lo piu s addormentavano. Ma quando I’ autista guidava, tutti giu a pregare...”.

(ElenaLoewentha, Un’aringa in Paradiso, pp.101, 104-105, 111)

L’ironia spesso veicola grandi verita, forse un “sano redivismo’ pud autare a ridimensonare
rigidita e intolleranze trasversdi nele reigioni e nele culture e a riscoprire che, forse, le vere
trasgressioni sono dtre......
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