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RIASSUNTO

Viene gpprofondito il contenuto del discorso ecclesiastico, uno dei cinque grandi discors del Vangdo di
Matteo. In particolare, S affrontano |e tematiche ddll’ essenza del vero discepolato dla sequela dd Cristo e
della correzione fraterna per approdare al’esame del Sstemi di giudtizia vigenti nella storia di 1sragle che,
atraverso la rilettura ddla parabola dd “debitore disumano”, portano dla individuazione delle “regole
d oro” ddlacomunitade risorti fetti ad immagine e somiglianza dd vero volto di Dio.

1. INTRODUZIONE

Durante i precedenti incontri § € riusciti ad approfondire, attraverso del saggi di comprensione
esegetica, solo una parte dei ventotto capitoli di cui € composto il Vangelo di Matteo per ragioni di tempo.

Durante lo scorso incontro, in particolare, s e afrontato in modo generde il sgnificato dell’ opera
taumaturgica d Gesu; oggi verra approfondito uno del cinque grandi discors del Vangdo di Matteo, il
discorso ecclesiagtico 0 ecclesiologico; occorrera pertanto trangitare fino d capitolo diciottesmo, che &
proprio la sezione che interessa.



2. IL DISCORSO ECCLESIASTICO

2.1 Umilta, poverta e servizio nell'immagine del vero alter Christus

Questo discorso appare molto mportante nella vicenda narrata ddl’ evangdlista Matteo; s diceva,
infatti, che probabilmente questo evangelista ha a che fare con la comunita dell’ area Sriana, probabilmente
Antiochia; rivolgendos a questa comunita ad acuni decenni di distanza rispetto agli eventi che sono
raccontati nel Vangelo, intorno agli anni 60/70, I'evangdlista S preoccupa, 0 meglio la tradizione che fa
riferimento dl’ apostolo Matteo, s preoccupa di rinvigorire una comunita che rischia, da una parte, di
dazionare, ddl’dtra, di contraddire quello che e il messaggio originario che proviene dal’annuncio di
Crigto; pertanto questo cgpitolo € molto importante per la revisone ecclesae: € un capitolo che é
findizzato a guardare dl'interno I'esperienza della comunita credente; €, inoltre, particolarmente
sgnificativo ancora oggi per unalettura eccleside.

All' gperturacos S legge: “In quel momento i discepoli § avvicinarono a Gesu dicendo: “Chi dunque €l
pit grande nel regno dei ciei?’. Allora Gesti chiamo a s2 un bambino, lo pose in mezzo aloro edisse “In
verita vi dico: se non vi convertirete e non diventerete come i bambini, non entrerete nel regno dei cidi.
Percio chiunque diventera piccolo —0 meglio s umiliera:, come questo bambino, sara il piu grande nel
regno dei cidi” (cap. 18,1-4).

Ne Vangelo di Matteo s ha una ridaborazione particolare di quelle che sono le figure del bambino e
del discepolo. In qudl’ orasono i discepoli che 9 avvicinano a Gesl e gli pongono il problema (“Chi éil piu
grande nel regno dei cidi?’); comprendono questa relazione unica e straordinaria del rapporto con Dio
mediato da loro Signore e larigposta € un segno profetico di Gest che chiama, quindi, un bambino lo pone
in mezzo a loro e dice “se non vi convertirete e non diventerete come questo bambino, non entrerete nel
regno del cidi”.

Che cosa significa questo “gioco” tra discepali, piccoli e bambini? Significa essenzid mente che bisogna
diventare umili, che bisogna diventare piccoli, proprio come bambini.

A questo punto g fariferimento a cgp.10 dd Vangelo di Matteo, che € un capitolo importante perché
contiene il discorso gpostolico, missonario; concludendo questo discorso rivolto a discepoli per la
missione, Gesul dice“Chi accoglie voi accoglie me, e chi accoglie me accoglie colui che mi ha mandato”
(cap. 10,40).

Significa che il discepolo porta Crigto, chi accoglie il discepolo accoglie Cristo, ma chi accoglie |l
discepolo e, accoglie quindi Cristo, accoglieil Padre.

“Chi accoglie un profeta come profeta, avra la ricompensa del profeta, e chi accoglie un giusto come
giugto, avra la ricompensa del giusto. E chi avra dato anche solo un bicchiere di acqua fresca a uno di
questi piccali, perché e mio discepolo, in veritaio vi dico: non perdera la sua ricompensa ” ( cap. 10,41-
42).

Questo testo fa comprendere che il discepolo e chiamato piccolo e |'entita del discepolo e I entita
dell’ essere piccolo, mail vero discepolo e colui che s fa portatore di Cristo.

Allora se “chi accoglie voi, accoglie me e chi accoglie me, accoglie colui che mi ha mandato” occorre
cagpire quale sa I'identificazione precisa dd discepolo. Dice subito: “... e chi avra dato anche solo un
bicchiere di acqua fresca auno di questi piccoli, perché e mio discepolo, , in veritaio vi dico: non perdera



la sua ricompensa’ (cap. 10,42): dgnifica che la categoria dd piccolo e qudla che va a dipingere il
discepolo e che dovra collocars proprio ndl’immeagine ddla piccolezza, ndl’ immeagine dell’ umiliazione; il
discepolo sa ndl’immeagine ddl’ umiliazione perché éil suo Maestro che s e umiliato, che stanel’immagine
ddl’umiliazione

E’ importante comprendere che il bambino, il piccolo el discepolo, quindi tutte |le parole che Gesu ha
nel confronti de piccoli, non sono findizzate a piccoli in quanto bambini, ma sono findizzate a idituire
I'immagine dd discepolo.

Solitamente leggendo questo brano di Vangelo, I'attenzione € portata a soffermars sull’immagine
oleografica di Gesli che accoglie i bambini; invece pur essendo questo accaduto ndlla storia, | evangdista
Matteo rielabora tae accoglienza dicendo che come un bambino ha le braccia aperte nell’ andare incontro
a Padre, il bambino dipende completamente dalla responsabilita del padre, € generato da padre, cosi eil
vero discepolo rigpetto a Cristo che €l suo Maestro ed e generato da L ui.

| discepoli sono coloro che s configurano a Cristo; e per far capire la differenzatrail discepolo che s
ritiene grande e quindi domanda “chi e il piu grande nel regno del cidi” el vero discepolo che, invece, €
immagine di Cristo bisogna lavorare non con il grande, ma con il piccolo: contrappone il modello che i
discepoli avevano in mente, che erail modello di Pietro che ragiona secondo satana, e o riconfigura con il
nuovo moddlo dell’ essere piccolo.

S richiama a questo punto il capitolo 11, dove s legge “In qud tempo Gesu disse: Ti benedico, o
Padre, Signore del cido e ddlaterra, perché hai tenuto nascoste queste cose ai sapienti e agli intdligenti e
le hai rivelate a piccoli..” (cap.11,25).

Generamente anche questo testo e sempre dtato interpretato cosi: il Vangeo e dla portata di tuiti,
quindi anche de piccoli e dei bambini.

Qui c'e ovwiamente una critica evidente ne confronti anche del teologi di dlora; nel dire questo, s
rimanda ad un gpproccio polemico di Gest con gli scribi e farisal, questi sapienti e intelligenti che credono
di possederei segreti dellaParolarivelata

Gesll € certamente critico nel confronti di questa posizione.

Maiil punto crucide € che Gesu ha riveato a piccoli; ma chi sono quedti piccoli? Intende i bambini o
discepoli? “Tutto mi e stato dato dal Padre mio; nessuno conosce- qui emerge la vera identita del
discepolo- il Figlio se non il Padre, -quindi il Padre conosce il figlio- e nessuno conosce il Padre se non il
figlio e colui d qude il Figlio lo voglia rivdare’ (cap. 11,27); cioe il Figlio € conosciuto in pienezza dd
Padre; il Padre & conosciuto da Figlio, maanche datutti coloro che sono destinatari dellarivelazione cheiil
Fglio fade Padre suo, quindi i discepoli.

In dtre parole, il discepolo, il piccolo e dedtinatario di rivelazioni da parte di Gesti del nuovo e vero
volto del Padre. 1l discepolo pud conoscere il Padre solo se e configurato d Figlio, perché I'unico a
conoscere | Padre € il Figlio e coloro che hanno ricevuto la rivelazione del Figlio, cioe coloro che 9
configurano a Figlio; in sostanza per conoscere il Padre 9 deve diventare figli.

Alloraquesto eil discepolo, il piccolo, il bambino che é prospettato da Vangelo di Matteo.

Questo concetto diventa importante anche ndl’andis di un atro famoso testo del quale s procede dla
lettura integrae e che riguardalil giudizio finde: “Quando il Figlio ddl’ uomo verra nella sua gloria con tutti i
uoi angdi, 9 dedera sul trono della suagloria. E saranno riunite davanti alui tutte le genti, ed egli separera



gli uni dagli atri, come il pastore separa le pecore dai capri, e porra le pecore dla suadestraei capri dla
gnigra. Allora il re dira a qudli che sanno dla sua destra: “Venite, benedetti del Padre mio, ricevete. ..

perché io ho avuto fame.... Allorai giudti risponderanno: “Signore, quando mai ti abbiamo veduto affamato
... Rispondendo, il rediraloro: “In veritavi dico: ogni volta che avete fatto queste cose a uno solo di questi
miei fratdli piu piccoli, I'avete fatto ame...”. E piu avanti: “...ogni volta che non avete fatto queste cose a
uno di questi miel frateli pit piccoli, non I'avete fatto a me...” (cap. 25, 31-46). Anche questo testo
tradizionamente viene interpretato in modo errato: acuni teologi ritengono che Sa il testo fondativo del

cosddetti “crigtiani anonimi”; cioe anche chi non conosce il Vangelo ed opera bene, secondo le opere di

misericordia corporae perché e attento a fratello, accoglie il debole, accoglie I’ assetato, I’ affamato, il

malato etc., anche se non conosce Crigto, accogliendo il povero, gli erivelato il volto di Cristo. Quindi g

focalizzal’ attenzione sulla Stuazione di poverta della persona. Pertanto il fratello piu piccolo, sta ad indicare
il povero nellacomunita

| relatore invece teorizza un’ dtra interpretazione rigpetto a questa citata che e la seguente: S € benedetti
nel momento in cui S € sati capaci di accogliere il discepolo, e non il povero; quindi certo cheil discepolo
e chiamato ad essere povero, ma cio che caratterizza questo fratello “piu piccolo” e I’ avere consegnato la
propria vitaad Signore; é I’ alter Christus; lafiguradd missonario e lafiguradi colui che annuncia Crigto,
chiamato a partire con una bisaccia, sanddi a piedi, con |’ essenzide, in sostanza, per portare la cosa piu
importante, la presenza dd Signore.

Per cui, condderata questa premessa, Matteo fa scaturire un giudizio che € sul riconoscimento di Cristo
nel discepolo oppure il rifiuto di Crigto atraverso il discepolo; il giudizio € di cardtere cristologico, non
pauperigtico, riconoscendo che il discepolo e chiamato a vivere da povero, dove la poverta non € una
maedizione, ma e una sceta di vita, la quale porta, avendo rinunciato a tutto, proprio per la feddta a
Signore, a soccorrere i poveri e i deboli, ma questo ta ndl gioco dedle parti dell’ aver seguito Cristo.
Quindi, non e escluso I'aiuto nel confronti delle poverta, e certamente incluso, ma non e |’ accento di questo
testo che di normaviene letto in questa direzione.

Matteo sottolinea la figura di un Gest che parla rivolgendos a discepoali che gli pongono la domanda
fondamentae “chi, dunque, € il piu grande nel regno de cidi?’ dicendo che per essere veri discepoli,
occorre ribatare il Sstema, bisogna cioe servire e non essere serviti, perché il Figlio ddl’ uomo e venuto per
questo “per dare lasuavitain riscatto per molti”.

E poi continua “chi accoglie anche uno solo di questi bambini in nome mio, accoglie me; chi, invece,
scandalizza anche uno solo di questi piccoli che credono in me, sarebbe meglio per lui che gli fosse appesa
a collo una macina girata da asno e fosse gettato negli abiss dd mare’: ben s comprende che s sa
rivolgendo ala comunita proprio per avvertirla circaquelli che sono i piti deboli della comunita che s sono
lasciati toccare ddl’annuncio evangdico; quindi sono gia dl’interno ddl’ esperienza, del’ accoglienza
evangelica, non sono d di fuori, non sono i cosddetti “crigtiani anonimi”; quindi la responsabilita per queli
che hanno un ruolo pit importane e quello di stare ddla parte degli ultimi come fa anche Gesti che 9 mette
ddla parte degli ultimi dl’interno della comunita

“Gua avoi per gli scanddi. E inevitabile che avwengano scanddi, maguai al’ uomo per colpadei quai
awiene lo scanddo. Se latua mano, il tuo piede ti € occasione di scanddo, taglido e gettdo viadate e
meglio per te entrare nella vita monco o zoppo che avere due mani e due piedi ed essere gettato nel fuoco



eterno. E seil tuo occhio ti € occasione di scandalo cavalo e gettao viadate, € meglio per te entrare nella
vita con un occhio solo che avere due occhi ed essere gettato nella Geenna del fuoco. Guardatevi da

disprezzare uno solo di questi piccoli perché vi dico chei loro angeli nel cielo vedono sempre la faccia del

padre mio che e ne cidi. E' venuto infatti il Figlio ddl’'uomo a sdvare cio che era perduto”. Questo
versetto va collocato con il seguito del discorso; ora infetti S pessa ad esaminare il Sgnificato dd “chi e
perduto”, ala debolezza contrassegnata ddl’ umilta, dal’ umiliazione, dd divenire anche semplici.

“Che ve ne pare: se un uomo ha cento pecore, e ne smarrisce una non lascera forse le novantanove sui
monti per andare in cerca di quella perduta? e se vi riesce di trovarla, in verita vi dico, S rdlegrera per
quella piu che per le novantanove che non s erano smarrite; cos il Padre vostro ceeste non vuole che s
perda neanche uno di questi piccoli”.

Il piccolo e collegato a questa parabola della pecorella perduta e va a fotografare una Stuazione
normae ndl’ambito della cura dd pastore, della cura pastorde: il desiderio di ricercare questa pecora
perduta offre la forza di lasciare anche le novantanove che non 9 erano smarrite; e poi ¢ elagioia perché
“il Padre vogtro celeste non vuole che S perda neanche uno di questi piccoli” della comunita,

Bisognafare di tutto perché la comunita viva fedemente legata a Signore, ndlla suaimitazione, partendo
proprio da suo esempio di fard ultimo secondo lalogicade “chi vuol essereil primo g facciaultimo”.

2.2. Lacorrezione fraterna

“ Seil tuo fraidlo commette una colpa, va e anmoniscilo trate e lui solo...” : g entra ora nd merito
della questione della correzione fraterna dopo avere dato la prima regola fondamentale che e quella di
partire dai piu deboli, dagli ultimi, veri discepoli della comunita,

Al primo stadio e collocata la relazione interpersonae; “se non ti ascoltera prendi con te una o due
persone perché ogni cosa Sarisolta sulla parola di due o tre testimoni...”: s passa ad un secondo livelo,
trangtando dala relazione interpersonde dl’ acquisizione di una rgppresentanza della comunitd, i testimoni;
cioé se C'é un contenzioso tra i due, i testimoni devono testimoniare la veritg “.. se poi non ascoltera
neppure cogtoro dillo dl’assemblea.”: d terzo livello S coinvolge I'assembleg; “.. e se non ascoltera
neanche I’ assemblea, da per te come un pagano o un pubblicano...”, cioe sara fuori ddl’ ecclesia, fuori
dalla chiesa: Matteo, in modo molto rigoroso, costruisce le regole della comunita che valgono dl’interno,
che sono quelle impostate non sullabase del potere nella comunita, ma sul servizio che traduce il Sgnificato
del termine “potere’, quindi la partenza dagli ultimi, come 9 € vigto, cioe lafigura dd discepolo inteso come
“bambino” e come “piccolo”.

Detto questo, chi infrange queste regole fondamentali e commette dei peccati, delle infrazioni, delle
ingiudizie dl’interno della comunita e chiamato a rigtabilire la giudtizi; e il fratello deve autare il fradlo a
rigabilire lagiudizia

Il primo modo che viene proposto € quello di parlarne a tu per tu, come 9 suol dire; se non ascolta e
continua a non camminare nella legge del Signore, nel rigpetto delle regole della comunita, alora vengono
convocdti i testimoni; e s non ascolta nemmeno qudli, e la comunita stessa che ne prendera ato
riconoscendolo come “paganc” (nel senso che é fuori) o “pubblicano” ( colui che eraritenuto ndlatradizione
ebraica a margini della comunita). Non ¢’ é una espulsone dala comunita, S tratta piuttosto di un’ auto-
espulsione perché se vi sono delle regole dl’ interno di una comunita, che sono quelle dd Vangdlo, il fato



di non accoglierle e seguirle, autorizza a non essere riconosciuto come membro della comunita e ad essere
come un fuoriuscito.

Ma qudi sono queste regole fondamentai della comunita? Sono forse regole tipiche di una gestione di
“potere’?

Ma in base a che cosa viene stabilita la differenza tra chi accoglie la regola della comunita e chi non
I"accoglie? E qud € laregolafondamentale della comunita? Questi sono gli interrogativi che ora guideranno
lariflessone che segue.

“... inveritavi dico ancorase due di voi S accorderanno sopralaterra per domandare qualungue cosa,
il Padre mio che & nel cidli ve |la concedera; dove sono due o tre riuniti nel mio nome, io sono in mezzo a
loro”. Questa aggiunta riguarda la relazione tra la comunita e il proprio Signore nella eperienza ddla
preghiera, per sgnificare che la comunita e fata di una fradlanza orizzontae e di una rdazione di
fratelanza, paternita e figliolanza verticde.

[l numero due richiamato eraiil numero minimo della testimonianza che rimanda dla figura del testimone,
del portare con forza questa parola. Ed e anche la figura piu piccola della creazione della prima comunita,
perchélaBibbia g apre appunto con il due, con la coppia originaria.

2.3. 1l perdono fraterno nella logica di Gesu tra numerologia e
radicalizzazione

Oras entranellaprofondita dd testo che S andizzera nella sua pienezza.

“Allora Pietro s awvicino e gli disss Signore quante volte dovrd perdonare d mio fratello se pecca
contro di me, fino a sette volte? Gest gli rispose: Non ti dico fino a sette, ma fino a settanta volte sette”.
Allaluce dd brano evangelico appena letto, S gpprofondisce ora, il contenuto circa la regola fondamentae
della comunita postaiin atto da Pietro.

Pietro chiede quante volte dovra perdonare il fratello se pecca contro di lui.

Vieneintrodotta la lettura di un testo fondativo dell’ origine ddlla diffusione ddlaviolenza, ddd mae, che &
il testo dedla storia della discendenza di Caino contenuta nel libro della Genes a capitolo quarto, dove
viene raccontata |’ origine della violenza e ddlla vendetta

Dopo aver presentato I’ dlontanamento di Caino, cosi S legge: “OraCaino s uni dlamoglie che concepi
e partori Enoch, poi divenne costruttore di una cittd’. Caino diventa primo cogtruttore di citta, ed euna
delle linee di mdedizione ddlla Bibbia che sgnifica cioé che le “citta costruite’ sono maedette a motivo del
costruttore; invece le citta benedette sono le “citta trovate’, come Gerusaemme che € una “citta trovata’ e
non “cogruita’.

S continua réla lettura gpprofondendo la discendenza di Caino: questa € una delle genedlogie della
Genes. “...Ho ucciso un uomo per una mia scafittura e un ragazzo per un mio livido, sette volte sara
vendicato Caino, ma Lamek settantasette...”. E' lalogica ddla violenza che genera violenza, dla qude s
aggancial’idituzione di Amurabi, dellalegge dd taglione che erafindizzata a limitare la vendetta nell’ ambito
della violenza;, perché al’occhio corrigpondeva I'occhio, d dente il dente nella stessa classe, come g
notavain occasione di un precedente incontro.



Da notare: sette volte sara vendicato Caino, settanta Lamek: a poco a poco che avanza la generazione
9 amplia questa violenza; una violenza infinita, perché la numerologia contenente il numero sette significava
parlare di fatto della pienezza.

Questa espressione viene ripresa nel Vangelo di Matteo come segue. La risposta di Gesti parla di
“settanta volte sette’: S riprende il sette che viene maltiplicato per settanta volte. In ogni caso Sanel caso
di Caino, di Lamek, di Pietro e di Gesll S pud notare un gioco sul numero sette.

Come va letto nd Vangelo di Matteo? Nella storia di Caino e di Lamek s puo notare che la violenza
avanza dl’infinito fino dl’ epoca di Noé quando il Signore azzeraiil tutto e fararipartire la generazione dopo
il diluvio; laviolenza che degenera sempre di piu perché violenzarichiama violenza

D’ dtro canto nella comunita de risorti, del Signore, invece, bisogna itituire una prospettiva opposta:
ad una violenza che degenera dl’infinito bisogna riproporre, invece, una misericordia, un perdono che
procedano anch’ess dl’infinito. Ed € per questo che Pietro pone la domanda chiedendo che se uno pecca
va corretto persondmente, passando poi a vari dtri liveli gia esaminai; ma Pietro pone la questione
chiedendo a Gesll per quante volte dovra ripetere I’operazione, quante volte € consentito ad uno di
shagliare e, d dtro canto, quante volte S dovra pazientare nel confronti della stessa persona che persevera
nel suo errore?

Ma Pietro conosce gia larigpogta di Gesti? Gli pone infatti una domanda retorica. “ Signore quante volte
dovro perdonare d mio fratello se pecca contro di me, fino a sette volte?” Da notare che |o sbaglio da
perdonare € quello che viene rivolto direttamente ala persona, che diventa creditore ed eventuamente
perdonando puo anche rinunciare ad un diritto che gli gppartiene; quante volte un uomo potra rimettere il
debito ad un fratdllo che gli € direttamente debitore ? “Fino a sette volte?’, ciog, “ quante volte, sempre?’,
che, e domanda retorica

E il Signore risponde non “sempre’, ma*“semprissmo”. Giocain sostanza sull’ assoluto che gia Pietro gli
propone come domanda retorica dla quale non 9 sa se Pietro sapeva rispondere, ma conoscendo il suo
Signore, poteva immaginare che la riposta andasse in qudla direzione. E la rigpodta di Gesu radicdizza
addiritturaquelladirezione.

2.4." A proposito, il regno dei cieli e simile a...”

Allora tenendo in condderazione che la risposta di Gesul € “assolutamente sempre” quando S e
creditore verso un atro che € debitore, s entra ne merito della parabola che segue. “A proposito..” —cioé
per questo- “il regno dei cieli e smile a...”. Gesli vuole commentare la riposta che ha dato a Pietro
attraverso questa parabola ( cap. 18,23-35) che viene letta integramente. “... € Smile a un re che volle
fare i conti con i suoi servi. Incominciati i conti, gli fu presentato uno che gli era debitore di diecimila
talenti...”: “quante volte dovro perdonare d mio fratello?’, viene quantificato nel termini economici perché
prende sovente da immagini e contesti di economia del tempo, degli esempi da tradurre nell’ ambito delle
relazioni interpersondi.

“... Non avendo per0 codtui il denaro da redtituire, il sgnore ordind che fosse venduto i con la
moglie, con i figli e quanto possedeva, e sdldasse cosi il debito. Allora quel servo, gettatos a terra, 1o
upplicavac Signore, Si magnanimo con me e ti redtituird ogni cosa. Impietositos — cioe avendo avuto
misericordia — del servo, il padrone lo lascio andare e gli condono il debito”. Per comprendere le



proporzioni de debito, in rgpporto a quel che 9 dira dopo, S puntudizza che diecimila talent
corrispondevano a cento milioni di denari.

“Appena uscito, quel servo trovo un atro servo come lui che gli doveva cento denari...”: da una parte
C'é un dehito equivaente a cento milioni di denari, dal’ dtra cento denari: proporzionamente la differenza é
davverorilevante trail primo eil secondo debito.

“...e dferaolo, lo soffocava e diceva: Paga qud che devi! Il suo compagno, gettatos a terra, 1o
supplicava dicendo: Abbi pazienza con me eti rifondero il debito”. 1l servo debitore ripete le stesse parole
che avevarivolto il primo servo a sgnore, cioé “di magnanimo, abbi pazienzd'.

“Maegli non volle esaudirlo, ando e lo fece gettare in carcere, fino a che non avesse pagato il dehito”.

“...Vigo que che accadeva gli dtri servi furono addolorati e andarono ariferire a loro padrone tutto
I’accaduto. Allora il padrone fece chiamare qudl’uomo e gli disse: Servo mavagio, io ti ho condonato
tutto il debito perché mi hai pregato,non dovevi forse anche tu avere misericordia dd tuo compagno, cosi
come io ho avuto misericordia di te? E sdegnato il padrone o diede in mano agli aguzzini finché non gli
avesse redtituito tutto il dovuto. Cosi anche il mio Padre celeste fara a ciascuno di voi se non perdonerete a
vogro fratello”.

C’e un servo che ha contratto un debito sterminato tanto che, per estinguerlo, dovrebbe pagare Iui di
persona, tulti i suoi averi, tuttala suafamiglia, 9 gettaa suoi piedi gli viene condonato tutto; S ripropone la
stessa scena, perd in una categoria socide diversa ndlle relazioni, servo con servo invece che trapadrone e
servo come nel precedente caso. Si trova creditore di un piccolo credito nel confronti dell’ dtro che haun
piccolissmo debito, gli chiede di aspettare, di avere misericordia, di avere pazienza, S getta a piedi e
quedti, invece, lo mette in mano ala giudtizia perché vuole riscattare il suo credito.

Quindi gli dtri dlapari, i servi, vanno ariferire d padrone quello che hanno vigo (prima avevano viso
| atteggiamento ddl padrone e poi quello trai servi) edlorail padroneinterviene e per il primo servo finisce
veramente mae e cos e |'ateggiamento di Dio nel confronti di ciascuno se non S sapra perdonare di
cuore d fratdlo.

Per comprendere ed approfondire meglio il sgnificato di questa parabola, viene affrontata la temética
de sgemi di giudiziandl’ Antico Testamento.

2.5. L'esercizio della Giustizia e i suoi sistemi

Questa parabola e veramente molto importante, € centrae per il grande tema di teologia biblica che e
I'immagine di Dio ndl’ Antico e Nuovo Testamento.

Generdmente 9 ha in mente che il Dio ddl’ Antico Testamento e il Dio giudice, il Dio giusto e quindi il
Dio che condanna, oltre che sdvare; da rispetto ale opere che uno ha compiuto; € inoltre un Dio terribile,
e anche un Dio che entrain guerra: questaimmagine di Dio gppartiene, secondo la formazione catechigtica
di ciascuno, dl’ Antico Testamento.

Invece, il Dio dd Nuovo Testamento, Gesul Cristo, e il Dio misericordioso, il Dio che perdona, non e il
Dio terribile.

Di conseguenza vengono contrgpposti due termini che stlanno ad indicare due ateggiamenti di fondo per
delineare I'immagine di Dio: da una parte la giudizia e ddl’dtra I’amore, la misericordia; d Dio giudice



dell’ Antico Testamento corrisponde il Dio misericordioso, che perdona, che € Amore, de Nuovo
Testamento.

Quedta schizofrenia ndl’immagine di Dio era presente gia ne primi secoli della diffusone dd
cristianesmo, perché le stesse interpretazioni marcionita dell’ Antico Testamento e poi anche di parte ddl
Nuovo Testamento avevano escluso in effetti I'immagine dd Dio giudice, tipico ddl’ Antico Testamento,
sdezionando solo il Vangelo di Matteo edi Luca, gli Atti e San Paolo. Tutto il resto s diceva che non fosse
crisianes mo puro, ma giudaismo.

E 5 erand Il secolo, quando s diffondeval’immagine dd Dio giusto e dd Dio Padre.

Questaidea, di fatto, e poi passata nella storia.

Neél'unanél’dtrasono le vere immagini di Dio.

| relatore sodtiene persondmente che la categoria ddla giudtizia e inclusa dl’ interno della categoria ddlla
misericordiae dell’amore, non sta d di fuori.

Non sono due prospettive diverse: I'esercizio piu dto della giudtizia € la misericordia questo significa
che il perdono, la misericordia e I’ amore gppartengono ala categoria della giugizia Quedta € la teoria di
fondo che verra sviluppatain seguito.

Per capire il senso € importante cogliere quanto la teologia dell’ Antico Testamento, I'immaginario di
Dio, proceda, di solito, dale esperienze concrete del popolo che diventano significative per raccontare
quello che e Iatteggiamento di Dio nei confronti del popolo. Per esempio I’ esperienza nella famiglia con le
ue relazioni trail padre, la madre, i figli, la metafora familiare diventa  oquente per narrare la relazione di
Dio con il suo popolo, tra Dio-Padre e il popolo-figlio e viceversa, gopure la relazione coniugae per
sgnificare la relazione tra Dio e il popolo stesso, dove, di solito, il popolo € inteso come la sposa e Dio
come |0 §pos0.

Ma se ¢ s spodta in dtro ambito, dtrettanto fondamentale che € quello ddla giudtizia dle porte ddla
citta, esstevano le figure dell’ avvocato, del giudice, del pubblico ministero, dell’ accusato, dell’ accusatore, i
testimoni cioe tutti gli eementi che gia Isradle antico accoglieva nd diritto e che servivano per ricodtituire,
restaurare lagiugtizia ndl’ ambito ddla cultura di villaggio, ndl’ambito ddlacitta

Le istanze giuridiche ndla citta erano fondamentai perché erano quelle che regolavano le rlazioni tra gl
abitanti ddlla citta stessa. Per cui ben s comprende che idtituire un sstema che regolale relazioni, sgnifica
partire dalo stesso per gpprofondire le relazioni tra Dio el suo popolo. Alloral’ ambito forense € uno degli
ambiti piu sgnificativi per I'daborazione di una teologia; cioe s guarda il processo che e findizzato a
rigabilire la giudizia e da li 9 rappresenta come Dio s comporta nel confronti dell’ umanita per ristabilire
I"dleanza; rigabilire la giugtizia Sgnifica essenzidmente rigtabilire la relazione giudta, pertanto I’ dleanza

Ebbene, proprio in questo amhito ddl’amminigtrazione ddla giudtizia, ndlagoriadi Isade, S ravvisano
due moddita di fondo ndl’esercitare la giudiziaa Ma € sempre esercizio ddla giudizia. Vengono
gpprofonditi nel dettaglio.

Il primo ambito € quello che S conosce bene e cioe I'amminigrazione ddla tipica anminigtrazione
forense secondo la quae chi ha shagliato deve pagare con una pena che deve essere commisurata alo
shaglio. La parte lesa deve esser compensata: cio e dlabase dd diritto. Questo sistema afferma che ¢’ eun
creditore e un debitore e un giudice che deve intervenire per sabilire chi  ha ragione. Quedta giudizia



atraversa la quotidianita, il tempo nella normdita, che g trova dl’interno delle culture di villaggio come
anchein qudledi citta

E questala giustiziadd giudice e dell’ anziano dl’interno ddlladitta; & la giustizia della quotidianita.

Ebbene, Dio nell’ Antico Testamento € sovente inteso come il Giusto Giudice che amminigralagiudizia
come § amminigtra nelle cittd, che premia cioe i buono e punisce il cattivo. Questo primo eemento di
lettura ddl settore della giudtizia, che € la giudtizia forense, intesa come esercizio normae, ordinario della
giudizig, aiutal’ igaditaaleggere | ateggiamento di Dio.

Il secondo sstema di esercizio ddla giudtizia era definito la “giudizia del re’ o meglio ancoraiil “diritto
del re’; che cosa g intende con questa espressione? Era un'igtituzione antica che proveniva ddl’area
mesopotamica secondo la quae il re poteva arrogars il diritto di sospendere la pena; pertanto il debitore
venivagraziao: e la gruttura ddl’ indulto che ¢’ € anche nel moderno sstema giuridico.

Questo secondo elemento e dl’interno del sistema giuridico e poteva essere esercitato solo ddl re, enon
dai sudditi, perché d livello de servi bisognava applicare il diritto forense, che era quelo ddla quotidianita.
Straordinariamente, perché straordinaria era la persona che poteva gpplicare il diritto che ad afferiva,
cioe il diritto del re, straordinariamente accadeva anche la remissone del debito: il rimettere il debito era
collocato dl’interno dd ssemaddlagiudizia

La remissione del debito viene tradotta con perdono, misericordia, passando da una categoria
economicade rimettere il debito ad una categoria etico-relazionae che s configura come il perdono.

Nel contesto biblico che opera in un ssema di reazioni contrattudi e le fa rimbazare sulle relazioni
umane e divine e chiaro che ¢ e una continuita stretta. Poi S € separato 1o spirituale dal meteriale per cui ad
esempio quando S parla di perdono s parla dell’demento rdazionde, morade, spirituae e non invece
dell’ emento materiae; main queste culture erala stessa cosa.

Nel “Padre nostro” 9 recitar “Rimetti anoi i nogtri debiti come nai |i rimettiamo a nodtri debitori..”: éla
categoria ddl debito; per cui quando § dice cos non S intendono debiti di natura pecuniaria, ma
s intendono debiti in senso spiritude.

Lo gesso linguaggio che ndl Padre nostro € ndl’ambito spiritude, viene esportato ne linguaggio
comune; ad esempio dicendo a uno che ha un debito verso un’ atra persona non sembra che sa di natura
Spiritude.

Allora riprendendo il filo del discorso, S e nd sstema giuridico che funziona per regolare le relazioni
giuste, tutte le relazioni, quelle pecuniarie, quelle relative ad un diritto familiare, socide, legate a rapporto
con il sacro, d possedimento di beni ecc.. Tutto e regolato per ristabilire lagiudtizia

Ne sstema giuridico, dunque, vi erano questi due sstemi, la giudtizia forense da una parte, che era
quella dd popolo e graordinariamente la giudtizia de re, che era il diritto che il re poteva arrogars di
sogpendere la giudtizia forense; in dtre parole, la giudizia forense viene meno se viene esercitato il diritto
del re. Ma non g trattava di una sogpensione ddla giudizia forense, ma il diritto del re quando viene
esercitato, e diritto, in quanto S trova ne Sstema giuridico; essendo tale diritto superiore fa capire come
da gdraordinario, eccezionae, come appartenga a regole de gioco che sono d di fuori ddla vita
ordinaria, quotidiana della societa.



Appare come eccezionde per sgnificare meglio che il vertice dd sstema giuridico non € il Ssema
forense, ma il sstema forense per vedere proprio la sua agpertura piu dta, piu vera, piu giusta deve
appdllard d diritto dd re, che e la sruttura, in sostanza, dellaremissione del debito.

Perché il re puo rimettere il debito? Il re puo rimettere il debito sogpendendo tutto questo perché s
trova direttamente a poter esercitare sul debitore nel propri confronti una pressione molto forte. Rinunciain
sogtanza d suo diritto.

Quindi, il diritto del re, da una parte e quello di potere pretendere secondo la giudtizia forense di avere
tutto, ma poiché e il re pud anche rinunciare ad avere tutto.

Quindi questa rinuncia d proprio diritto sta solo ndl re; egli 1o puo esercitare per addestrare anche i
sudditi in questa logica. Questo accade in modo straordinario. Come accade anche oggi  per la“grazid’
che viene concessa da quella che é I autorita piu dta della rappresentanza di uno Stato; questo € rimasto
anche nellastruttura del diritto occidentale, romano.

Fatte queste considerazioni S possono trarre a cune immediate conseguenze.

Quello che g chiama “misericordid’, “perdono”, “condono” appartiene a Sstema giuridico. Se cio el
luogo nel quale parlare in modo sensato di Dio, dlora Dio e colui  che esercita da giudice la giudizia
forense e nello stesso tempo colui che esercita dareil giudizio del re: lui ére e giudice; essendo re e anche
giudice, ma il giudice non sempre e re. Quindi puo assommare su di 21 due diritti: € I’'unico che li puo
esercitare in questo senso.

2.6. Larilettura della parabola del “debitore disumano” alla luce dei
sistemi di giustizia nella storia di Israele

Ora 9 gpprofondisce il contenuto della parabola precedentemente andizzata, dla luce dele
condderazioni sulla giudtizia “A proposto il regno de cidi...”: dicendo il regno de ciei introduce ina
categoriaregde; come s regnain cido? Qua eil regno del Dio? Qua € lalogica dd regno di Dio? Come
regna Dio? Quali sono le regole del regno di Dio?

“...esmilead un re che volle fare i conti con i suoi servi..”: ben 9 nota che non € un giudice eunre, e
come tale puo esercitare il diritto ddl re. Questo re € in relazione con i SUoi Servi, e cosi pud esercitare tutto
il suo diritto nel confronti di questi sarvi.

“... gli fu presentato uno che gli era debitore di diecimila taenti..”, che era una cifra spropositata, “...
non avendo codtui il denaro da redtituire, il Sgnore ordind che fosse venduto lui, con lamoglie, conii figli e
con gquanto possedeva e saldasse cosi il debito...”: in questo caso viene gpplicato il diritto forense.

Al primo livello viene applicato il diritto forense: questo per far comprendere come Dio normamente s
comporta attraverso il diritto forense, perché ¢’ € un debito molto rilevante.

“Allora que servo, gettatos a terra, 1o supplicava: Signore porta pazienza...”: “....il Signore lo lascio
andare gli condono il debito..”:qui viene chiaramente applicato il diritto dd re.

La parabola & codiruita su questi stadi: da una parte ¢'e una storia passata che ha fatto si che s
accumulasse un debito incredibile, un debito di natura economica che rimanda smbolicamente a debito di
natura morale, d peccato; e questo peccato € molto rilevante, s tratta di un peccatore incalito che porta
su di 2un farddllo assai pesante.



Al primo gadio viene applicata la giudtizia forense che lo porta a dover vendere tutto cio che possiede
compres lamoglie, i figli e cos sdderebbe il debito: per condonare questo debito gli viene pignorata ogni
cosa, perché di pit non puod possedere.

S ha dloralardazione di invocazione del servo che chiede perdono e larispostaé | applicazione del
diritto del re; in dtre parole il re rinuncia d diritto di avere questo credito nei confronti del debitore
condonandogli tutto.

“Appena uscito quel servo trovo un atro servo come lui che gli doveva cento denari; e afferratolo 1o
soffocava e diceva paga quel che devi. Il suo compagno gettatos a terra o supplicava dicendo: abbi
misericordia con me e ti rifonderd il debito, ma egli non volle esaudirlo, ando e lo fece gettare in carcere
finché non avesse pagato il debito”. Ora, questo servo agiva secondo giugtizia oppure no? Certo, il servo
eraun giusto, poiché stava agendo secondo la giudtizia forense.

Lui era stato graziato rispetto a diritto del re; 9 trova da servo a confrontars con un dtro che gli era
debitore ed gpplica un’ atra misura perché regolarmente veniva gpplicata questa misura.

“... gli dtri sarvi... andarono ariferire a loro padrone tutto I’ accaduto. Allora il padrone fece chiamare
quell’uomo e gli disse: servo mavagio, io ti ho condonato tutto il debito perché mi hal pregato, non dovevi
forse anche tu avere pieta dd tuo compagno, cosi come io ho avuto pieta di te?” La domanda che pone il
Signore € quella secondo cui lui ha gpplicato il diritto del re, usando misericordia, perché il servo non ha
fatto dtrettanto? “ E sdegnato il padrone |o diede in mano agli aguzzini finché non gli avesse redtituito tutto il
dovuto...”. Quindi il servo g ritrova ndla dtuazione inizide e forse anche peggiore, e chiaro che la
condizione successiva € peggiore di qudladi prima

Significa che il perdono viene cancellato, ma s emette la sentenza di condanna. In questo caso che
diritto viene gpplicato? Rigpplica il diritto forense che, perd, ora va aritrattare il diritto del re che aveva
condonato tutto il debito.

Perché ha sospeso I esercizio del diritto del re passando nuovamente a diritto forense?

Ma non e forse vero che Gesll aveva detto a Pietro che occorre perdonare “non sette volte, ma
Settanta volte sette...” ? Perché non |o perdona la seconda volta?

Era debitore nel confronti del re, che rinuncia d vantaggio perdonandolo. Il signore pud rinunciare a
qualcosa che erasuo di diritto.

Altracosaéil dovere, maad un diritto S pud anche rinunciare.

La druttura del perdono e rinunciare ad un diritto rispetto ad un debitore che lo € direttamente nel
confronti di chi rinuncia

Ne confronti dell’uomo peccatore, Dio e offeso, quindi S trova creditore nei confronti del peccatore,
che, invece, € debitore; potrebbe avvaers di questa posizione o attraverso il diritto forense oppure
perdonando, rimettendo il debito a peccatore.

Il servo nel confronti del servo hail diritto nel confronti dell’dtro che era debitore, esercita il suo diritto,
come giudizia forense e cos facendo provoca una disuguaglianza nella comunita. Perché? Perché lui che
erain una Stuazione peggiore non falo stesso nel confronti dell’ dtro.

Il re che vede che viene schiacciato il piccolo della comunita, che é schiacciato da un fratello che 5
ritiene ormai forte, interviene; cos come il Signore prende la parte dei debali; il Signore, sianel’ Antico che
nel Nuovo Testamento, S comporta sempre cosl, S schiera con Isragle che invoca, 9 schiera dalla parte



del debole e schiaccia |’ arrogante e il forte, I’ arroganza del faraone ndlla storia d' Egitto, ed dtri “faraoni”
lungo lagtoriadi Isragle,

Nella parabola colui che doveva esser fratello s pone come colui che schiaccia I’ dtro esercitando il
diritto, lagiudiziaforense.

Ma in qudlo che accade ndlla comunita se s gpplica questa giugtizia forense 9 va d massacro; 0 §
gpplica il diritto del re, cioe la capacita di rimettere i debiti, diversamente s va d massacro, perché il piu
forte schiaccerail piu debole.

Il re, il Sgnoreinterviene per soccorrereil debole, il piccolo schiacciando il forte.

Cos agisce regolamente con questa druttura Dio nella Bibbia, ndl’ Antico come nd Nuovo
Testamento, perché non s ha un’azione di auto-salvezza, madi etero-savezza; in dtre parole, non g tratta
di un vantaggio dd re; questo, perché non € I'esercizio dd diritto di riscatto nel suoi confronti, ma e
riscattare I"ingiugtizia, che vede che sta soffrendo il secondo servo; quindi interviene dalla parte del secondo
servo per prenderne le difese e viene punito il primo servo perché non ha saputo perdonare.

2.7.Le “regole d’oro” della comunita dei risorti ad immagine e
somiglianza del vero volto di Dio

In conclusione, il teoremadi fondo €l seguente: la primaregola & che dla comunita cristiana & chiesto di
imitare il proprio Sgnore. 1l proprio Signore mette in atto il diritto ddl re, che significa sapere perdonare;
come regola normale, ordinaria quando s € direttamente parte lesa. Se S € direttamente parte lesa s €
chiamato nella comunita a perdonare; quando parte lesa € un atro, soprattutto se questi € schiacciato dal
piu forte, viene chiesto espressamente di intervenire a difesa del piu debole. Questa € la seconda regola
fondamentae.

Queste regole possono essere applicate nel piccolo gruppo, nella comunita e a livelo di politica
nazionde €0 internazionde. Bisogna combinare le due regole dove da una pate c'é il rinunciare
persondmente ad un vantaggio proprio, dove il “persondmente’ pud essere letto come il vantaggio di uno
Stato piul ricco nel confronti di uno pit povero (ad es. in campo internazionae il problema dellaremissione
del debito estero aveva proprio lafindita di rinunciare ad un proprio diritto rimettendo il debito e cos g
farebbe la scelta ddl diritto del re), ddl’ dtra di fronte dl’ ingiustizia perpetrata nei confronti del pit debole,
viene chieto di intervenire a chi ha la responsabilita dello Stato (ad es. chi governa non puo lasciare il
proprio popolo se viene assdito da una forza straniera, ma deve intervenire con la difesa; oppure anche
intervenire a difendere uno stato piu debole laddove lo stato che aggredisce € piu forte).

Queste due regole S possono anche meglio riassumere: la rinuncia di un vantaggio proprio o ddla
comunita per un bene maggiore esercitando il diritto del re e prendere la parte del piu debole: tutto questo
gadl’interno ddl’ azione di Dio perché ben s comprende come Dio stesso S comporti in questo modo. E
vero che Dio e un Dio terribile, la terribilita di Dio continua a rimanerema la questione centrae e quela
secondo cui Dio non s indispettisce per il fetto che e data rivolta offesa a Lui, perché se viene offeso, &
capace, piu di tutti, di perdonare; maladdove e offeso il fratello pit debole, dlorainterviene,

Per cui se' 9 vogliono cogliere le conclusoni da questo testo, S possono riassumere cosl.

L’immagine biblica (cioé ddl’ Antico e Nuovo testamento) di Dio ci presenta un Dio che & poco
interessato 0 meno interessato d fatto che I’'uomo € peccatore: 10 sa che I'uomo € peccatore, perché é



crestura debole; quindi e vero che ¢i ha dato la sua Legge, € vero che ¢i ha detto di camminare sulle vie
della vita, ma Dio e meno offeso quando I’uomo pecca nel confronti di Dio stesso, mentre non sopporta
quando I’'uomo non € capace di perdonare perché il volto di Dio, il volto pit profondo di Dio, dd Dio
giusto e proprio I’ essere misericordioso, I’ essere capace di perdonare.

Allora se e vero che Dio ha cregto I'uomo a sua immagine e somiglianza, 1o vuole creare cgpace di
perdono. Invece tradizionalmente s pensa che I’'uomo “aimmeagine e somiglianzadi Dio” € I’'uomo perfetto
senza peccati, perché Dio e perfetto, “é I’ Essere perfettissmo, Creatore e Signore dd cidlo eddlaterrd’, e
senza peccato.

Anche la figura di Gesu viene presentata come senza peccato; Cristo € gtato tentato dal demonio, ma
non ha mal peccato; ma non ¢i S rende conto che questa cosa pur essendo assolutamente vera, non € la
questione centrde perché sottolinea la sua relazione con il Padre che va ndl’ottica invece nei confronti
dell’uomo di rappresentare il volto misericordioso, del perdono che el volto del Dio giugto, el volto piu
splendido della Giudtizia di Dio: € questo |o straordinario.

Allora se Dio prende le difese del pit debole, perché il Dio che sa perdonare, S capisce comeil volto
dell’uomo deve cercare di raccontare d fratello che incontrail volto di Dio.

Riprendendo lalettura ddlla parabola g legge: “Cosi anche il mio Padre celeste fara a ciascuno di voi se
non perdonerete di cuore a vostro fratello”.

A questo proposito, Matteo ha una frase ancora piul radicale; se 9 prende a capitolo sesto nell’ ambito
del discorso ddlla montagna, dopo la preghiera del Padre nostro, che riguarda il rapporto tra debiti e
debitori, S legge: “... sevai, infatti, perdonerete agli uomini le loro colpe, il Padre vostro celeste rimettera
anche avoi...” che sgnifica che Dio perdonerain base dla capacita di perdonare di ciascuno; “..ma se Vo
non perdonerete agli uomini, neppure il Padre vostro perdonera le vostre colpe..”: questa € una via sicura
di sdvezza non 9 avrala sdvezza se ¢i 9§ comportera bene, se S rispettera la Legge; e invece qui S dice
che se 9 avra gppresa quella che € lalegge fondamentae che e il volto di Dio nella storia, cioe un Dio che
sarimettere i debiti a debitori, che sa perdonare, che sa essere misericordioso, se s agirain questo modo,
S potra sare nella comunita de Signore; seinvece, ¢ S comportera in modo differente, S dovra scegliere
un’atra comunita, anche se 9§ sara pefetti; ma se 9 e incapaci di perdonare non s possiede il dato
essenzide per essere nella comunita del fratelli. Perché questo el volto di Dio, eI’ atteggiamento di Dio ndl
punto piu dto del’ esercizio ddlagiudizia

S puo scegliere se S sceglie di non perdonare anche il Signore fara dtrettanto, ma non perché é
cattivo, perché e sata una scdlta libera dell’ uomo; nasce il discorso della condanna che il Signore applica,
ma che non e una condanna, quanto piuttosto un’ auto-condanna non accogliendo la regola fondamentale
che é quella di sapere perdonare il fratello, che e quacosa che attiene I’amor proprio, con cio che 9
possiede, di molto dretto; s € chiamati, in dtre parole, arinunciare a sé stess fino d punto piu radicae de
dono ddlavita

Allora s comprende che quando s dice che Gesli ha donato la vita per i nemici sgnifica che era
creditore a punto tale darinunciare atutto fino a dono dellavita

Ecco cheil punto piu dto del teorema della giudizia e proprio il dono ddlavita Quindi il martire € colui
che 9 spogliadi tutti i propri diritti, compreso quelo dlavita, da donarli per imitare Dio in tutto e per tutto;



il martire € alter Christus, come Cristo hadonato la vitae quindi sarimettere in discussone quellache éla
teoriaddlagiudizia, cos anched cristiano € chiesto di fare [o stesso.

In conclusone s comprendono le regole nuove della comunita “Quante volte dovro perdonare?’
Sempre; “...quante volte S dovra prendere le difese dei piu piccoli?” Sempre,



