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1. INTRODUZIONE

1.1. UNO SGUARDO GENERALE

1.1.1. Riflettendo sul titolo

Occorre partire anzitutto dalla comprensione del titl@bCorso:

«Introduzione e lettura corsiva del testo del Nuovo Tesi@o nel con-testo letterario e
storico del mondo giudaico ed ellenistico-romano».

* «Introduzione»: i processi che si instaurano nefl’all'analisi del testo biblico lungo gli
studi teologici sono due e complementari: il primo, caitocnel biennio, sottolinea il
movimento dall'esterno allinterno del testo, un ainacsi attrezzati con strumenti concettuali
e cognitivi atti a meglio chiarire e contestualizzapFesupposti culturali contenuti nei testi
biblici. Finalita di questa prima operazione e quella ditate a «meglio entrare» nel testo
biblico muovendo da cid che vi sta intorno, da cio €lirecompagnia con il «tessuto testuale»,
il «xcon-testo». Esso sara duplice, letterario -cioletleratura extra-biblica coeva- e storico -
ovvero le coordinate politiche, sociali, economichelgiose-. Il secondo movimento invece -
collocato lungo il triennio teologico- € tutto concemdr sul testo stesso, da esso prendera le
mosse, in esso fara crescere il pensiero: e 'atéyetico, 'azione del «condurre fuori» dal
testo. Cosi, mentre la prima operazione é fondamesmédnextra-testuale», la seconda é
prevalentemente «intra-testuale».

» «Lettura corsiva»: lungo il corso gli alunni sono ragyiati a condurre personalmente
una lettura globale del NT. L’atto di lettura cresceanglisura in cui il lettore prende contatti
diretti col testo biblico e con tutti gli elementi ctal corso emergeranno, utili alla maggior
comprensione del testo stesso.

» «Testo-Contesto»: al centro del corso vi sta kegmia complessa di «textus», un
«tessuto» di relazioni linguistiche. Faremo interagirestpueealta testuale neotestamentaria
con cio che sta attorno, con cid che lo ha genemtegro col suo «con-testo». Categoria,
guesta che rimanda alla stessa attivita del «tessar@»yun «tessere con». Sono quindi
soprattutto le relazioni letterarie, storiche, cultuistiutturali ad essere poste al centro della
nostra attenzione in questo primo livello di approfondimen

* «Letterario-Storico»: il punto di osservazione attoa cui ruoteranno le varie analogie e
correlazioni storico-genetiche € ancora una voltetesto neotestamentario». Esso non va
perso di vista anche quando le riflessioni si spingerdéomano, nel tempo e nello spazio: il
tutto e finalizzato a meglio ricomprendere la complagsibgettata dalla testualita stessa. La
categoria di demarcazione tra realta extra-testaulingd-testuali € esattamente quella di
«testo». Per questo anche nella ricostruzione del testo» ci muoveremo evidenziando il
«mondo testuale extra-biblico», ovvero il «con-telstterario» ed il «mondo extra-testuale
extra-biblico», ovvero il «con-testo storico»: embbi i mondi sono extra-testuali in relazione
al testo biblico.

* «Giudaico-Ellenistico/Romanox»: coscienti che questegtaadezze nel rispecchino due
entitd storiche definite, ma semplicemente due categaiani semplificanti problemi storici
piu complessi, faremo interagire le caratteristiche fpichte di ciascun mondo con il testo
neotestamentario.

e
e

1.1.2. La struttura del corso

Muovendo da queste premesse dividiamo il corso in due sdaimamentali: la prima,
maggiormente interessata alla ricostruzione delle coateli storiche e letterarie utili al
procedimento introduttorio; la seconda rivolta ad una pteg®ne prevalentemente letteraria
del testo del NT, concentrata sulle dinamiche testtesss; si tratta di «introdurre» i libri del
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NT secondo una prospettiva genetica, in coerenza allidiasronico nel privilegiare la lettura
corsiva dei testi stessi.

I. Prima sezione: «Il NT come “Storia”»: distinta in quattro parti:

[1] La prima, «ll con-testo letterario e storico dél.NI mondo Giudaico» vuole sondare
I'ambiente entro il quale si & presentato I'eventstizmo originario, cioé inondo giudaicp
studiato nelle relazioni culturali mediate dai testi dedabultanti storiche delle strutture
politica, sociale, economica e religiosa.

[2] La seconda, «La risonanza del fatto cristiano.0G#dNazareth e la sua storia» vuole
rileggere la figura storica di questo personaggio decisivd penso dellinterno NT alla luce
dei sistemi culturali fatti emergere nella prima parteG@@iso. In questo approccio, il NT e
soprattutto i testi evangelici saranno trattati cofo@te storica», finalizzati alla comprensione
del personaggio storico.

[3] La terza, «ll con-testo letterario e storico @é&l. Il mondo Ellenistico-Romano»
analogamente alla prima parte vorra introdurre alla eultdel mediterraneo al tempo della
diffusione del cristianesimo muovendoci dallarea palesgnverso l'occidente a contatto con
varie manifestazioni culturali segnate dalla tradizigelaica ed ellenistico-romana.

[4] La quarta, «La risonanza del fatto cristiano. Langoita primitiva e la sua storia» é
speculare alla seconda. La, Gesu di Nazareth & postatattoocon il mondo e la cultura
palestinese [galilaica-giudaica], qui la comunita delle wirigiposta a contatto con le culture
del mediterraneo. Anche in questa parte il NT e il lidegli Atti degli Apostoli saranno
considerati «fonte storica».

[I. Seconda sezione: «Il NT come “Letteratura”:ha come oggetto specifico l'analisi
storico-genetica della letteratura neotestamentarappkoccio fondamentale sara ancora
storico-genetico, ma la prospettiva e letterariatdiiesse vertera attorno al testo del NT.
Quindi, mentre nella prima sezione lo scopo era ldifzeaione storica di Gesu di Nazareth e
la Comunita delle origini nel contesto della risonasizaica del fatto cristiano, nella seconda
linteresse cade sui testi stessi, intesi come docurdentna storia che ha determinato il
nascere e lo sviluppo del fatto cristiano.

1.2. BBLIOGRAFIA

N.B.: alcuni dei testi segnalati saranno direttamentzatti nello svolgimento del corso.
Bibliografia pit specifica sara presentata nei rispetiapitoli. N.B.: rimandi bibliografici di
guesti testi saran fatti mediante le sigle apposite tkefipii sotto:

Strumenti:

La Bibbia di Gerusalemm@&esto della SACRA BIBBIA della CEl, note e comrtieh La Bible de
Jérusalem. Direzione editoriale di Andrea Tessaroledazione di Giuseppe Albiero,

Bologna: EDB 1988, =BJ

NESTLE - ALAND, Novum Testamentum Graed®st Eberhard Nestle et Erwin Nestle communiter
ediderunt Kurt Aland Matthew Black Carlo M. Martini Brube Metzger Allen Wikgren
apparatum criticum recenserunt et editionem novis cudboghverunt Kurt Aland et
Barbara Aland una cum Instituto studiorum textus Novi Tetstdi Monasteriensi
(Westphalia), Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft ¥98aVA

AHARONI, Y. - AVI-YONAH, M. (a cura di),Atlante della Bibbia Materiale grafico allestito da
CARTA LTD., Gerusalemme, Casale Monferrato: Piemme 198Y.



MONTJUVIN, J., Panorama di storia biblicaPieghevole da leggersi sinoticamente, Iniziazione
cristiana 4, Brescia: Queriniana 2601 M

PRIMA SEZIONE : «IL NT COME “STORIA "»:

Parte prima e terza: Il contesto storico e letterario @l NT
[Ambiente giudaico ed ellenistico-romano]

CARMIGNAC, J. - GBLET, J. - QRELOT, P. - LE DEAUT, R. - FAUL, A. - PERROT, CH., Agli inizi
dell'era cristiang Sotto la direzione di Augustin George e Pierre Gréfdtoduzione al
Nuovo Testamento 1, Torino: Borla 1988G&1

HANSON, K. C. - QAKMAN, D. E.,La Palestina ai tempi di Geu. La societa, le istituzioni, i suoi
conflitti, Cinisello Balsamo (Milano): San Paolo 2003 [tit. dPalestine in the Time of
Jesus. Social Strutures and Social Conflidenneapolis: Augsburg Fortress 1998HE

LOHSE, E., L'ambiente del Nuovo Testameniuovo Testamento. Supplementi 1, Brescia: Paideia
1980 [tit. or.: Umwelt del Neuen Testament&oéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1971].4

JEFFERS J. S. ]l mondo greco-romano all’epca del Nuovo Testame@iaisello Balsamo (Milano):
San Paolo 2004 [tit. or.: The Greco-Roman World of teesNlestament Era. Exploring the
Background of Early Christianity, Downers Grove: Intarsity Press 1999]. 3+

JEREMIAS, J.,Gerusalemme al tempo di GeRicerche di storia economica e sociale per il periodo
neotestamentario, Roma: Dehoniane 1989 [tit. derusalem zur Zeit Jesu. Eine
kulturgeschichtliche Untersuchung zur neutestamentlichen ZeitgeschiGigtigen:
Vandehoeck & Ruprecht]. &

PENNA, R.,L' ambiente storico-culturale delle Origini cristiangna documentazione ragionata, La
Bibbia nella storia, Bologna: EDB 1986= P

SACCHI, P.,Storia del Secondo Tempiaraele tra IV secolo a.C. e | secolo d.C., Si{dr@ino: SEI
1994. =SA

SCHURER E., Storia del popolo giudaico al tempo di Gesu Cristo (175 a.C.-135.dM@lyime
primo, Edizione diretta e riveduta da Geza Vermes, Févtjlsr, Matthew Black con la
collaborazione di Pamela Vermes. Edizione italiaraura di Omero Soffritti. Traduzione
italiana di Graziana Soffritti. Revisione di OmerdfBtti, Bibliteca di storia e storiografia
dei tempi biblici 1, Brescia: Paideia 1985 [tit. ofhe History of the Jewish People in the
Age of Jesus Christ (175 B.C.-A.D. 138)\. I, Edinburgh: T. & T. Clark 1973]. S1

IDEM, Storia del popolo giudaico al tempo di Gesu Cristo (175 a.C.-135 d@liime secondo,
Edizione diretta e riveduta da Geza Vermes, Fergus MiNéatthew Black con la
collaborazione di Pamela Vermes. Edizione italianeuia di Bruno Chiesa. Traduzione
italiana di Vincenzo Gatti., Bibliteca di storia ersbgrafia dei tempi biblici 6, Brescia:
Paideia 1987 [tit. or.The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (C75 B.
A.D. 135),vol. Il, Edinburgh: T. & T. Clark 1979]. 82

IDEM, Storia del popolo giudaico al tempo di Gesu Cristo (175 a.C. - 135 d/@yme terzo, tomo
primo, Edizione diretta e riveduta da Geza Vermes, FerdllarMVartin Goodman con la
collaborazione di Pamela Vermes. Edizione italiarmaira di Claudio Gianotto, Biblioteca
di storia e storiografia dei tempi biblici 12, Bresciaid®ia 1997 [tit. or.The History of the
Jewish People in the Age of Jesus Chrsit (175 a.C. - A.D. ¥@5)JI, part 1, Edinburgh:
T. & T. Clark 1986]. =S3/1

IDEM, Storia del popolo giudaico al tempo di Gesu Cristo (175 a.C. - 135 d/@yme terzo, tomo
secondo, Edizione diretta e riveduta da Geza Vermes, Fkflijas, Martin Goodman con
la collaborazione di Pamela Vermes. Edizione italianaura di Claudio Gianotto. Con

-3-



appendice e bibliografia a cura di G. Firpo, C. Giano@io,Martone, G. Stemberger,
Biblioteca di storia e storiografia dei tempi biblici 1Brescia: Paideia 1997 [tit. ofThe
History of the Jewish People in the Age of Jesus Chrsit (175 &@.-135),vol. Ill, part
2, Edinburgh: T. & T. Clark 1986]. S3/2

STEGEMANN, E. W. - SEGEMANN, W., Storia sociale del cristianesimo primitivo. Gli inizi nel
giudaismo e le comunita cristiane nel mondo mediterrar@allana di studi religiosi,
Bologna: EDB 1998 [tit. or.Urchristliche Sozialgeschichte. Die Anfange in Judentum und
die Christusgemeinden in der mediterranen W&titittgart - Berlin - KoIn: W. Kohlhammer
GmbH 1995]~= ST

Parte seconda e quarta: storia di Gesu e della comunita Itk origini

FESTORAZZ|, F. - MAGGIONI, B., Il messaggio della salvezzantroduzione alla storia della
salvezza, Corso completo di studi biblici 2, Leumanniir ELLE DI CI 1996, =FM

SECONDA SEZIONE: «IL NT COME “L ETTERATURA "»:

FESTORAZZ|, F. - MAGGIONI, B., Il messaggio della salvezzantroduzione alla storia della
salvezza, Corso completo di studi biblici 2, Leumanniir ELLE DI CI 1996, =FM

1.3. WUNO SGUARDO D'INSIEME ALL 'ORGANIZZAZIONE DEL TESTO DEL NT
Gli scritti del NT sono 27: dai vangeli allApocalisse
Tre sono i profili attraverso i quali si possono aalie questi testi:
[1] Profilo letterario
[2] Profilo teologico
[3] Profilo storico-genetico

1.3.1. Profilo letterario

1.3.1.1. Generi letterari
Definizione del significato di «Generi letterari»:

«Denominazione comune di un gruppo di opere letterarie in alessificazione
tipologica. Questa classificazione viene fatta obbedeadtre criteri: a) materiale:
argomento o tema; b) formale: struttura, procedimerdondle; c) situazione vitale:
origine e usox.

A. Genere storico-narrativo
Quattro Vangeli [tre Sinottici + Giovanni] e Atti dipstoli. Sarebbe piu opportuno non
denominare tali testi come «storici». Significato algdarola «vangelo»= buon annuncio ->
testimonianza e predicazione [misto tra storia e paedioe: cfr. Sitz im Lebendi
formazione]. Gli Atti rappresentano un'espressione deé feon una lettura teologica della
storia.

B. Genere epistolare
21 scritti: lettere paoline e lettera cattolicHesttera= carattere piu personalepistola=
carattere piu ufficiale. Alcune di queste sono «lettetiee aepistole». Questa distinzione non
e rigida:
«Sono chiamate «epistole» degli scritti pit solenni rivoitn tanto a singole persone,

1 Cfr. le fotocopie detiossier «Prospetto sintetico della letteratura del NT»
2 L. ALONSO SCHOKEL - F. FLOR SERRANO, Dizionario terminologico della scienza bibliq&dizione
italiana a cura di Teodora Tosatti; Torino 1981) 37.
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ma a comunita intere, quasi come delle «lettere aperté»sdBtti di san Paolo
appartengono al genere delle epistcie».

a. CORPUSPAULINUM [14 LETTERH

* Romani

* Galati

* |-1I Corinti

* |-1l Tessalonicesi

Tre Pastorali [a capi di chiese]

* Tito

* |-1l Timoteo

Lettere della prigionia

* Colossesi

* Efesini

* Filemone scritta al tempo della lettera ai Colossesi

* Filippesi [prigionia romana -61-63 o efesina 53-54]

* Agli Ebrei [sicuramente non paolina]

b. LETTERE CATTOLICHE

* Giacomo

* |1l Pietro

* Giuda

* |-1I-111 Giovanni

| destinatari non sono singoli individui 0 una chiesaipalgre ma, potenzialmente, tutta
guanta la chiesa [catholica=universale]

C. Genere apocalittico
*Apocalisse. Stile apocalittico: linguaggio simbolico, qua#iato; annuncia imminenti
catastrofi e rivela situazioni critiche. Lo stil@gocalittico ma lo spirito profetico.

1.3.1.2. Autori
* Corpus Lucanum: terzo vangelo e Atti
* Corpus Johanneum: 5 scritti, Vangelo, tre lettere e Algse
* Corpus Paulinum: 14 lettere
Alcune lettere dette paoline sono ritenute di altri autor

Sicuramente paoline n°7 Dubbie [deutero-paoline] n° 6 + 1
Romani Efesini

Galati Colossesi

Corinti I-11 Il Tessalonicesi

Tessalonicesi | I-Il Timoteo [forte dubbio]
Filippesi Tito [forte dubbio]

Filemone Ebrei: non é sicuramente di Paolo

Il problema delle Epistole paoline e Deutero-paoline dokautenticita [cioe lidentita
dellautore storico] e non leanonicita [tutte le Epistole sonispirate e quindicanoniché I
concetto di «autenticita» nellantichita era pit ampibnaetro: inglobava anche un iniziatore
di una scuola di pensiero, quindi uno scritto di un discepolevpoportare come nome
dellautore quello del maestro.

3 U. PROCH, Breve dizionario dei termini e dei concetti biblico-teologici piti ugaumann (Torino)
1988) 43.
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1.3.2. Profilo teologico
La pluralita dei testi ha ucentro?
DallaDei Verbumt

[cap. I, par. 7]: «Gli apostoli e i loro successoridirdel vangelo»
[cap. IV, par. 14] «La storia della salvezza nei libif A€»

[par. 15] «Importanza dellAT per i cristiani»

[par. 16] «Unita dei due testamenti»

[cap. V, par. 17] «Eccellenza del nuovo testamento»

[1] Storia della Salvezza: presenza di Dio nella stom@na. Distinguiamo una Storia della
Salvezza universale e una Particolare [popolo ebrpiodeti, Gesu di Nazareth]

[2] | due testamenti della S.d.S. Part. diventano chiivéettura della S.d.S. Univ.
[categorie di lettura, e chiave ermeneutica]. Il vertitella Storia della Salvezza: Gesu di
Nazareth

STORIA DELLA SALVEZZA

Antico Testamento

Nuovo Testamento

[ NT ha quindi un centro, un nucleo: Gesu Cristo. Questdro € un centro generatore
che ha provocato la nascita degli scritti dopo la suaemor

Gli scritti nascono dalla comune piattaforma kerygmatica

*in principio vi & il kerygma

* segue la stesura di parti di testo

* infine la composizione redazionale

A cerchi concentrici abbiamo al centro il Cristo, rgliiil kerygma, quindi i vangeli, le
epistole e I'Apocalisse

La spiegazione genetica prevede anche la spiegaziongldedlita di teologie, di pensiero
teologico presente nell'intero NT.

1.3.3. Profilo storico-genetico
Vi sono tre periodi:
[1] Avvenimento di Gesu di Nazareth [7/6 a.C. fino al 30.1.C

[2] Predicazione orale [30-50 -> Concilio di Gerusalemme]

4 Per una completa documentazione circa i pronunciamexgfisteriali in materia biblica cfr.: A.IBPPI -
E. LORA (a cura di),Enchiridion Biblicum Documenti della Chiesa sulla Sacra Scrittura. Edizlohegue
(Traduzione di Stefano Bittasi e Luca Ravaglia; Strum@&uiogna 1993).
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[3] Scritti [50-120] -> nel 70 vi € la distruzione del tempion la caduta di Gerusalemme e
con il 135 la distruzione definitiva.

Vangeli
Atti
e 30 A
KERYGMA
20
Epistole o Apocalissg

a. | primi scritti sono le Lettere di Paolo [Paolo meueerso il 65/67]. Quindi dal 50 al 65
vengono scritte le lettere di Paolo

b. Dal 64 al'80 i primi vangeli [Mc.: prima del 70; Mt. Ldopo il 70]

c. Dall’'80 al 100: scritti giovannei [vangelo, Apocalissetéere]

La Dei Verbumai i 19-20 presenta lo sviluppo degli scritti del NT.

Cfr. anche Pontificia Commissione biblidastructio Sancta Mater Ecclesia de historica
evangeliorum veritate21 aprile 1964.

Presentazione schematica del testo. Vengono individiteatasi della tradizione:

| FASE: GESU SCEGLIE DISCEPOLI CHE INIZIANO LA TRADIZIONE

Il FASE SI DANNO COSTANTI E VARIABILI

* Costanti:
- contenuto, oggetto della predicazione [vita, mortesenrezione di Gesu]
- raccontati retroattivamente dopo la Pasqua, chedaaee di lettura degli
avvenimenti precendenti
- utilizzano le categorie dellAT e ricuperano le saré in funzione di Gesu
- adattano l'anuncio in funzione pastorale

* Variabili:
- uditori
- forme, modi con cui si presenta il contenuto [gelegierari]
- situazioni: catechesi liturgia, persecuzione, missiotarita...

Il FASE

* selezione del materiale
* sintesi

* adattamento



SEZIONE PRIMA:

IL NUOVO
TESTAMENTO
COME «STORIA»



PARTE PRIMA :

| L CON-TESTO LETTERARIO E STORICODEL NT
| L MONDO GIUDAICO

La prospettiva di fondo di questa prima sezione del Corsb @rdine «storico». In
guest’ottica anche la Letteratura sara funzionalecalfaprensione della risonanza del fatto
cristiano. Cido che € testo letterario verra anatutonsiderato «fonte» attraverso cui dar
corpo ad un pensiero, agli avvenimenti, alla mentaft&feriamo cominciare I'esposizione
dalla presentazione del contesto letterario del mondo igauda fine di comprenderlo;
attraverso di esso vogliamo individuare le coordinateldarentali della ricostruzione storica
degli avvenimenti, della societa e del pensiero. Preaedeertanto, la riflessione sulla
Letteratura extra-biblica seguita, nel capitolo suceessialla prospettiva storica.

2. |IL CONTESTO LETTERARIO DEL MONDO GIUDAICO

Seguendo e proponendo il materiale di ricerca conten@&ih, offriamo in questi appunti
una diversa struttura della materia. Anzitutto: la divisioessenziale utilizzata nella
presentazione della Letteratura giudaica procedera pegeogeafiche, 'area palestinese e in
seguito la diaspora. Seguira una sintesi che ruotera attdnalcuni nodi problematici
fondamentali del pensiero giudaico emergenti dai testi presialisi. Infine tracceremo alcune
linee di sviluppo della Letteratura giudaica dopo il 70 d.C.

2.1. LALETTERATURA NELL 'AREA PALESTINESE

2.1.1. La letteratura «apocrifa» relativa all'AT>

Anzitutto va chiarita la terminologia utilizzata: «apbgpseudoepigrafi-deuterocanonici»:
cfr. GG1, pagg. 109*. 110*.

| testi che verranno presentati sono suddivisi nel segwedine:

[1] Racconti pit 0 meno inframmezzati di leggende

[2] Istruzioni in forma narrativa

[3] Istruzioni in forma «sentenziosa»

[4] Testi poetici

[5] Apocalissi

Anticipiamo la quinta sezione, dedicata allApocalitticamme introduttoria di altri testi
relativi alle tradizioni enochiche presentate da GGla peima sezione.

2.1.1.1. Apocalissi
[Cfr. GG1, pagg. 121***-124]

e L'APOCALITTICA
[Cfr. P, pagg. 232**-234**]

5> Per la consultazione dei testi degli apocrifi in tradogigaliana € in via di pubblicazione il terzo volume
dell'opera curata da P. Sacchi [RCEHI (a cura di)Apocrifi dell'Antico Testament(Con la collaborazione
di Paolo Bettiolo, Mario Enrietti, Luigi Fusella, Padarrassini; | Classici delle Religioni voll. | e dITEA
88-130, Milano 1990-1993). Oppure l'opera in inglese: BARLESWORTH (ed.), The Old Testament
Pseudepigraphavol. 1. Apocalyptic Literature and Testaments (New Yd8i85); DEM, The Old Testament
PseudepigraphaVol. 2. Expansions of the "Old Testament" and Legendssdivin and Philosophical
Literature, Prayers, Psalms, and Odes, Fragments bjudso-Hellenistic Works (New York 1985).



e | TESTI

A. Apocalisse di Baruch [=2° libro di Baruch] [Cfr. P, n°® 130: 2 Bar passim», pagg.
242-243] -> fine del | sec. d.C.

B. Apocalisse di Esdra [=4° libro di Esdra][Cfr. P, n° 129: 4 Esdpassim», pagg. 240-
242*] ->trailleilll sec. d.C.

C. Apocalisse d'Elia

D. Apocalisse di Sofonia

E. Apocalisse greca di Baruch [3 Bao 4 Bar] -> Il o Il sec. d.C.

F. Apocalisse di Abramo-> 10 Il sec. d.C.

G. Apocalisse greca di Esdra>1 o 1l sec. d.C.

H. Apocrifo di Ezechiele

2.1.1.2. Racconti piu 0 meno inframmezzati di leggende: attorno @profeta Enoch»
[Cfr. GG1, pagg. 110-***-114]

e |'ANTICA LETTERATURA ENOCHITA
A. L'Apocrifo della Genesi-> dal 50 a.C. al 70 d.C.

«L’argomento del manoscritto & costituito fondamentabaeai racconti sui patriarchi
contenuti nei primi capitoli della Genesi tradotti quaage létteralmente, in aramiaco e
abbelliti da leggende e narrazioni. Quello che restaa dadlonna Il in poi si puo
sintetizzare come segue:

1) col. II-V: elaborazione midrashica-haggadica del tdsteen, 5,28-29 sulla nascita
di Noe (sullo stesso argomento vedi anche il librcEdog c. 106) e diGen, 6,1-4
sull’'unione tra le figlie degli uomini e i figli di Dio. @scio della grande bellezza e delle
straordinarie doti del bambino che gli € nato, Lamectduliella fedelta coniugale della
moglie, Bit-enosh, e pensa a una sua unione con un arageloglie lo rassicura, ma egli
ricorre al proprio padre, Matusala, il quale a sua voltaissulta con suo padre Enoc che
rassicura tutti: € proprio figlio di Lamec e sara un gigapieituale (cfr. libro diEnog
106,17);

2) col. VI-XII: Noé , il diluvio e la vigna. Elaborazie diGen, 6,8-c.9 (come nel libro
dei Giubilei, cc. 5 e 8-9);

3) col. XllI-XV: forse, parole di Noe ai suoi figli (cagnnel libro deiGiubilei, 7,20 e
segg.);

4) col. XVI-XVIII: divisione della terra tra i figli diNoe (cfr. libro deiGiubilei, cc. 8-
9) rielaboranddGen, 10-11 senza menzionare, probabilmente, il racconta tieire di
Babele o trattandone molto brevemente;

5) col. XIX-XXIII: prima parte della storia di Abramag kue peregrinazioni nella terra
di Canaan (Palestingen, cc. 12-15); la discesa in Egitto; il suo sogno; la stliaaria
bellezza di sua moglie Sara della quale si invaghisegdbhe; la preghiera di Abramo; la
liberazione di Sara; il ritorno nella terra di CanaAbramo e Lot; la promessa divina di
possedere la terra dal Fiume d’Egitto all’Eufrate; viaggidatignizione di Abramo e suo
ritorno a Hebron; la guerra dei quattro re contro il quintinseguimento per la
liberazione di Lot; I'incontro con il re di Sodomaleeé di Salem, Melchisedec; nobilta di
Abramo e promessa divina di un figlio (cfr. libro @&ubilei, c. 13)»%

B. 1° Enoch [=Enoch etiopico]

* Presentazione generale:

«Insieme coiGiubilei e coi Testamenti dei Dodici Patriarch{...], il libro di Enoc
forma un’ottima trilogia per la conoscenza del mondo geaarecristiano. Alle prime
due opere € apparentato per la vastita dei contenuti, memplessita dei problemi che
suscita al filologo, per la ricchezza del pensiero; @o#io quest’ultimo punto di vista &
forse I'opera piu originale di tutte e tre.

Esso consta di materiali di varia origine che hannetaauna storia complessa gia
prima di finire a formare il pentateuco enochiano. @hédattore finale giudaico volle

6 Cfr. L. MORALDI (a cura di),] manoscritti di Qumran(Sezione seconda diretta da Piero Rossano;
Classici delle religioni. La religione ebraica, Torih®71) 605-606.

-10 -



mettere insieme un pentateuco, un po’ come la Tordhrd dei Salmie il vangelo di
Matteo. Va pero detto subito che il secondo tomo deltapiéLibro delle parabolenon &

il secondo tomo originale, ma fu inserito nell'opera Sostituzione di unLibro dei
Giganti, che originariamente ne aveva il posto. Ne abbiaaeitezza perché a Qumran
sono stati scoperti abbondanti frammentEdiog che mostrano fuor di ogni dubbio come
il Libro dei Vigilanti (LV) il primo tomo, dovesse continuare non lcitlro delle parabole
(LP), ignoto alla biblioteca di Qumran, ma ¢dbro dei Giganti (LG)»"

* |l libro di Enoce il NT:

«ll libro di Enog completamente messo da parte dal farisaismo, ebbetanpa nella
Chiesa dei primi secoli ed € citato come scritturaongtiéssdNuovo Testaemnté&noc e
menzionato esplicitamente come scrittur&inda, 14-15 (“Profeto su di loro Enoc...), ma
anche nel v. 6 € evidente che I'autore sta citdfwnlog quando dice: “Gli angeli che non
conservarono la loro dignita, ma lasciarono la progimaora, Egli li tiene in catene
eterne nelle tenebre, per il Giudizio del Grande Giorfod”. Enoc, VI-XII passin). Si
tratta della caduta degli angeli vista secondo la veesibEnoce non secondo quella dei
Giubilei; per iGiubilei gli angeli non lasciarono la loro dimora per loro praprolonta,
ma per ordine esplicito di Dio (cfGiub,, 1V, 15).

Inoltre fra il libro di Enoc e il Nuovo Testamentui sono numerosi passi in cui
possibile scorgere una certa dipendenza, oltre che idemjagmche letteraria. Piu della
meta di questi passi appartengonoLB| ma gli altri appartengono al resto dell'opera,
escluso il sold_G; anche se quest’ultimo € in gran parte perduto, tuttaviar@mbearo
che non ebbe alcun influsso ddliovo Testamento, che evitd speculazioni sugli angeli
caduti e sui loro figli]...]

Data l'importanza di questi rapporti letterari o ideolodiei autori neotestamentari e
Enoc diamo di seguito I'elenco dei passi atti a illustrargribblema, quale appare nel
Charles,Versione,p. 180-181. Certo non tutti gli esempi prodotti dal Charles ddan
stessa evidenza e qualche volta si ha addirittura I'irsjmnes di avere a che fare con frasi
di una certa banalita che potevano essere patrimomoro®delle possibilita espressive di
tutto un mondo. Ma il problema nell'insieme si pone dficstiamente anche per casi che
sembrano di scarso peso, per il fatto che i contd#ologici devono essere dati per
scontati indipendentemente dall'analisi del testdrsecera considerato ispirato.

A parte il gia citato caso di Giuda, ecco I'elenco deapeli secondo il Charles, qui
indicati secondo la traduzione del Fusella. | corsividgadd parti riassunte.

Nuovo Testamento Enoc
| Giov.,|,7: “Camminiamo nella XCIl,4: “Camminare nella luce
luce”. eterna”.
I1,8: “La tenebra passa”. LVIII,5: “La tenebra & paasat
11,15: “Non amate né il mondo, CVIILL8: “Non amano... né tutte le
né le cose nel mondo”. cose belle che sono nel
mondo”.
Apoc.,IlI,7: “L'albero della vita”. XXV, 4-6: idem.
I11,5: “Vestito di bianco”. XC,3lidem.
111,10: “Coloro che abitano sulla XXXVII,5: idem.
terra”.
I11,17: “Sono ricco ecc.”. XCVII,8idem(simile).
111,20: “lo verro da lui, cenero LXII,14: Ed essi (i giusti)
con lui ed egli con me”. dimoreranno, mangeranno,
dormiranno... con questo figlio
della madre dei viventi (=figlio
dell’'uomo).
IV,20: “Intorno al trono c’erano XL,2: Vidi sotto le quied ali del

7 Cfr. P. 9\CCHI (a cura di),Apocrifi dell'Antico Testament(Con la collaborazione di Paolo Bettiolo,
Mario Enrietti, Luigi Fusella, Paolo Marrassini; | G&ci delle Religioni - TEA 88, Milano 1990) 11.
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quattro esseri viventi”.

IV,8: “Giorno e notte non cessano

di ripetere”.

VI,10: | giusti chiedono il
giudizio

VI,15-16. “I re della terra, i
grandisono colti da terrore
alla vista diColui che siede
sul trono”.

VII,1: Angeli dei venti.

VI1,15: “Colui che siede sul trono

stendera la sua tenda sopra di

loro” (okmvdoer ém’ adtoic)

IX,1: “Vidi un astro caduto dal
cielo sulla terra”.

IX,20: “non cesso di prestar culto
ai demoni e *agli idoli d’oro,
d’'argento, di bronzo, di pietra

e di legno, che non possono né

vedere, né udire, né
camminare* (**=citazione da
Daniele, V,4).

XIll,14: “Seduce gli abitanti della
terra”.

X1V,9-10: “sara torturato con
fuoco e zolfo al cospetto degl
angeli santi”.

XIV,10: “Angeli santi”.
X1V,20: “Usci sangue fino al
morso dei cavalli”.

XVII,14: “Signore dei Signori e
Re dei Re”".

XX,13: “Il mare restitui i morti
che custodivarplig év adth),
e la morte e gli Inferi resero i
morti da loro custodititpig
év qotolg)”.

XX,15: “Fu gettato nello stagno
di fuoco”.

XXI1,3: “Non vi sara piu
maledizione”.

Rom.,VIII,38: “Né angeli né
principati... né potenze”. Cfr.
Efes.,l,21; Coloss.,,16.

IX,5: “Dio benedetto nei secoli”.

| Cor., VI,11: “Siete stati
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Signore degli Spiriti quattro
persone”.
XXXIX,13: “Non dormivano e
stavano in piedi... dicendo”.
XLVII,2: idem.

XLVII,3-5 e XLVIII, 8-9: concetto
simile anche per particolari
formali.

LXIX,22: “spiriti dei venti”.
XLV,4: “In quel giorno porro in
mezzo a loro il mio eletto”. (Il
passo svilupp&iub., 1,26 nel
senso che non sara Dio ad
abitare tra gli uomini, ma il
Suo eletto. Cfr. anch&poc,
VII,15 e XXI,3). Interessante
poi lo stretto parallelo formale
con LXII,14: “Il Signore degli
spiriti dimorerasu di lorq che
e ripreso esattamente dat”
avtovg dell’Apocalisse
LXXXVI,1: “Guardai... ed una
stella cadde dal cielo”.
XCIX,7: Espressione simile con
contesto generale simile.

LIV,6: “indussero a errare coloro
che vivono sulla terra”.

XLVIII,9: “Li porro nelle mani
dei miei eletti ed essi, al
cospetto dei giusti, bruceranno
come erba al fuoco...”.

XX,1: “Angeli santi"et passim

C,3: “ll cavallo procedera fino al
suo petto nel sangue dei
peccatori”.

IX,4: ldem.

LI,1: “In quei giorni la terra e
I'inferno restituiranno quel che
e stato loro affidato e il regno
dei morti restituira quel che
deve”.

XC,26: “Furono gettate in
quell'abisso di fuoco”.

XXV,6: “Non li tocchera
malanno, afflizione o flagello”.

LXI,10: Elenco di angelimacon
contesto diverso.

LXXVIL1: Idem.

XLVII,7: “E si salvavano nel



giustificati nel nome del
Signore Gesu”.

Il Cor., IV,6: “Per far risplendere
la conoscenza della gloria di
Dio, che rifulge sul volto di
Cristo”.

Efes.,l,9: “Secondo il Suo
beneplacito”.
V,8: “Figli della luce”.

Coloss. |lI,3: “Nel quale sono
nascosti tutti i testori della
sapienza e della scienza”.

| Tess.,V,3: “Allora
d’improvviso li colpira la
rovina, come le doglie d’'una
donna incinta”.

| Tim.,1,9: “Sono convinto che la
Legge non é fatta per il giusto,
ma per gli iniqui...”.

1,15: “ Degna di essere accolta”.

V,21: “Gli angeli eletti”.
VI,15: “Re dei Re, Signore dei
Signori”. Cfr. Apoc.XVIl, 14,

Ebreij, IV,13: “Non c’é creatura
che possa nascondersi davanti
a Lui, ma tutto € nudo e
scoperto agli occhi Suoi e a
Lui noi dobbiamo rendere
conto”.

XI,5: “Enoc fu trasportato via”.
XI11,9: “Padre degli Spiriti”.

Atti, 111,14: “Il giusto” (=Cristo).

IV,12: “Non c’é altro (nome) nel
quale possiamo essere
salvati”.

X,4: “Le tue preghiere... sono
salite in tua memoria davanti
a Dio".

XVII,31: “Giudichera la terra con
giustizia per mezzo di un
uomo che Egli ha designato”.

Giov.,V,22: “Ha rimesso ogni
giudizio al Figlio”

XIl,36: “Figli della luce”. Cfr.
Luca, XVI,8
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nome di Lui=Il Signore degli
Spiriti”.

XXXVIIIL4: “Non potranno
vedere... perché la luce del
Signore apparira sulla faccia
dei santi” (Testo difficile con
emendamenti vari).

XLIX,4: Cosi come Dio ha voluto.
CVIII,11: “generazione di luce”.

XLVI,3: “Il Figlio dell’'Uomo...
palesera tutti i tesori di cid che
€ nascosto” (traduz. Charles).

LXIl,4: “Verra su di loro
I'afflizione come di donna che
sia nei dolori del parto”.

XCIIl,4: “Nella seconda
settimana... (Egli) fara una
Legge per i peccatori”.

XCIV,1: Idem(ma con contensto
molto diverso).

XXXIX,1: “I figli eletti e santi”.

IX,4: ldem.

IX,5: “Tutto, innanzi a Te, &
chiaro e manifesto, perché vedi
tutto e non vi e alcuna cosa che
Ti si possa nasconderd®oi il
testo passa a parlare della
punizione degli angeli
colpevoli

XV,1; LXX,1-4.

XXXVII,2: “Signore degli
Spiriti”. Ma & espressione
comune, almeno nel LP.

LIIL6: “Il Giusto e I'Eletto” (=il
Messia).

XLVIII,7: “Si salvavano nel nome
di Lui".

XCIX,3: “Preparatevi ad innalzare
le vostre preghiere in
ricordo...”.

XLI1,9: “E prepara un giudice per
tutti loro e i giudica davanti a
Lui” (traduz. Charles).

LXIX,27: “La somma della
giustizia é stata data a Lui (=al
Figlio del’'Uomo).

CVIII,11. Concetto simile.



XIV,2: “Nella casa di mio Padre
vi sono molti posti”.

Luca 1,52: “Ha rovesciato i
potenti dai troni”.

IX,35: “Questi ¢ il figlio mio,
I'eletto”.

XVIII,7: “Dio non fara giustizia
ai suoi eletti che gridano
giorno e notte vesro di lui?”.

XXI.,28: “La vostra liberazione &
vicina”.

XXI11,35: “L’'unto di Dio, il Suo
eletto”.

Matt., X1X,28: “Quando il Figlio
dell’'Uomo sara seduto sul
trono della sua gloria”.

ibidem: “Anche voi sederete su
dodici troni”.

X1X,29: “Avra in eredita la vita
eterna’.

XXV,41: “Fuoco eterno,
preparato per il diavolo e per i
suoi angeli”.

XXVI,24: “Sarebbe meglio per
quell’'uomo se non fosse mai
nato”.

Marco, XII,25: “Sono come angeli
nel cielo”.

XXXIX,4: “la sede dei giusti e i
giacigli dei santi”.

XLVI,4: “Rovesceraire e i
potenti... dai loro troni”.
XL,5; XLV,3.4: “ll mio eletto”.

XLVII,1-2: | giusti pregano
perché sia resa loro giustizia.

LI,2: “Si sara avvicinato il giorno
in cui si salveranno”.
XL,5: “L’'eletto”.

LXII,5: “Nel vedere questo Figlio
di donna assiso sul trono della
sua gloria”.

CVIII,12: “E li porrd ciascuno sul
trono della gloria”.

XL,9: “...quelli che ereditano la
vita eterna”.

LIV,4-5: “Quelle catene di ferro...
sono preparate per le milizie di
Azazel”.

XXXVIII,2: “Meglio sarebbe se
non fossero nati”.

LI,4: “saranno tutti angeli del
cielo”.8

Il testo etiopico di Enoch [ci & rimasto grazie akasione etiopica della Bibbia, conservato
come canonico] conosciuto anche come «1 Enoch»,p# intico dei tre pseudoepigrafi
attribuiti a Enoch, settimo discendente di Adamo ed Egao si suddivide in piu parti cucite
insieme in un unico testo; utilizziamo la divisione prsfaoda Luigi Fusella:

* Introduzione del redattore: capp. 1-5

* Primo libro: Libro dei vigilanti [o vegliatori=LV ]: capp. 6-36 [Cfr. P, n° 126: «dal
Libro dei Vigilants, pagg. 234-236] -> nel Il sec. a.C.

* Secondo libro:Libro dei Giganti [LG] -> IV-lll sec. a.C., sostituito nellopera che
abbiamo oggi dalLibro delle parabole [LP]: capp. 37-64; 69,26-29 [Cfr. P, n° 127: «dal
Libro delle Parabole, pagg. 236***-238] -> prima meta del | sec. a.C.

[* Frammento noachico -> riferito a Noé: capp. 65,1-69,25]

[* Appendice su Enoch: capp. 70-71]

* Terzo libro:Libro dellastronomia [LA] : capp. 72-82 -> [V-Ill sec. a.C.]
* Quarto libro: Libro dei sogni [LS]: capp. 83-90 -> IV-Ill sec. a.C.
* Quinto libro: Epistola di Enoc [EE]: capp. 91-104 -> meta del | sec. a.C.

[* Apocalisse noachica: capp. 106-108]

8 P. S\CCHI (a cura di),Apocrifi dell'’Antico Testament(Con la collaborazione di Paolo Bettiolo, Mario
Enrietti, Luigi Fusella, Paolo Marrassini; | Clasdlelle Religioni - TEA 88, Milano 1990) 11-17.

9 Cfr. P. \CCHI (a cura di),Apocrifi dell'Antico Testament¢Con la collaborazione di Paolo Bettiolo,
Mario Enrietti, Luigi Fusella, Paolo Marrassini; | G&ci delle Religioni - TEA 88, Milano 1990) 55-255.



e LA LETTERATURA ENOCHITA RECENTE
A. 2° Enoch [=Enoch slavo]Cfr. P, n° 45: «dal.ibro dei segreti di Enocb Enoch slavo
(secondo la versione russa, eccetto il c.42)», pagg. 88-9ihp-gel | sec. d.C.
B. 3° Enoch [=Enoch ebraico}> Il sec. d.C.

2.1.1.3. lIstruzioni in forma narrativa
[Cfr. GG1, pagg. 114-115*. 119**-121**]

e |L LIBRO DEI GIUBILEI =APOCALISSE DIMOSE
Cfr. il problema del calendario. [Cfr. P, n° 24: «ddro dei Giubiler, pagg. 53-55*] ->
seconda meta del Il sec. a.C.

e RACCONTI HAGGADICI
A. Le «Antichita bibliche» dello pseudo-Filone da Adamo a Saul [Cfr. P, n° 29: «dal
Libro delle Antichita Bibliché=LAB)», pagg. 60-61] -> | sec. d.C., prima del 70 d.C.
B. Vita di Adamo ed Eva|[Cir. P, n° 28: «dall®&/ita di Adamo ed Evg pagg. 59-60]
C. Apocalisse di Mosé> | sec. d.C.
D. Martirio di Isaia 19-> | sec. d.C.
E. Vite dei profeti -> | o Il sec. d.C.

2.1.1.4. Istruzioni in forma «sentenziosa»: i «Testamenti»
[Cfr. GG1, pagg. 115**-118**]

e | TESTAMENTI DEI PATRIARCHI

A. Testamenti dei dodici patriarchi [Cfr. P, n° 25: «dailestamenti dei 12 patriarchi
pagg. 55-57*] -> dopo il 70 d.C.

B. Testamento di Mosé [=Assunzione di Mosd[Cfr. P, n° 27: «dallaAssunzione di
Mos&, pagg. 58-59**] -> tra il 7 e il 30 d.C.

C. Testamento di Abramo-> 10 Il sec. d.C.

D. Testamenti di Isacco e Giacobbe> |1 o Il sec. d.C.

E. Testamento di Giobbe-> attorno al 40 a.C.

2.1.1.5. Testi poetici

[Cfr. GG1, pagg. 118**-119**]

Salmi di Salomonge[Cir. P, n° 26: &almi di Salomon#&7,21ss», pagg. 57-58] -> dal 69 al
47 a.C.

2.1.2. La letteratura samaritana
[Cfr. GG1, pagg. 127**-128%]

2.1.3. La letteratura proveniente dalle zone limitrofe al Mar Moto e al deserto di
Giuda

[N.B.: pur dovendo trattare gli aspetti letterari del mog@ladaico, ci soffermeremo per
Qumran anche sugli aspetti storici, poiché ci troviamdratite ad un caso eccezionale di
relazione tra produzione letteraria e gruppo storico mredlglla presentazione della societa
giudaica riprenderemo in parte questi aspetti che qui anti@pia

10 Cfr. E. NORELLI, L'Ascensione di Isai¢Origini. Nuova serie 1, Bologna 1994).
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2.1.3.1. Ricostruzione storica della comunita di Qumrah

11 a. Segnaliamo alcuni studi utili per la problematica lega@mamunita e alla loro produzione letteraria:
E.-M. LAPERROUZAS Gli esseni secondo la loro testimonianza dirgftaoB 3.8), Queriniana, Brescia 1988;
J. DANIELOU, | manoscritti del Mar Morto e le origini del cristianesin(ibrad. di Silvestra Palamidessi; Roma
1990); AA. VV., Scrolls from Qumran Cave The Great Isaiah Scroll. The Order of the Communitye
Pesher to Habakkuk (Jerusalem 1972); JAOBGHAN, «L'ipotetico papiro di Marco a QumransC 143
(1992) 464-473; C. P.HIEDE, Il pit antico manoscritto dei Vangelifl.frammento di Marco di Qumran e gl
inizi della tradizione scritta del Nuovo Testamento &dib Biblica 10, Roma 1987); C. PHIEDE, Qumran
e i vangeli | manoscritti della grotta 7 e la nascita del Nuovstdmento («Sorgenti di vita» 20, Milano
1996); C. P. HIEDE - M. D' ANCONA, Testimone oculare di Geslia nuova sconvolgente prova sull'origine
del Vangelo (Casale Monferrato (AL) 1996); J. A.OGEIN, | manoscritti del Mar Morto(Prefazione di
Sabatino Moscati; Club del Libro Fratelli Melita, Rarf1987); R. - H. BSENMAN - M. WISE, Manoscritti
segreti di QumranTradotti e interpretati i Rotoli del Mar Morto finotanuti segreti. | 50 documenti chiave
che fanno discutere I'esegesi biblica mondiale (Ediziati@na a cura di Elio Jucci; Casale Monferrato (AL)
1994); J. A. IZMEYER, Qumran Le domande e le risposte essenziali sui ManoscrittiMg Morto
(Giornale di Teologia 230, Brescia 1994); KERGER | Salmi di Qumran(Edizione italiana a cura di
Francesco Bianchi; Casale Monferrato (AL) 1995); &TB- R. RESNER Gesu, Qumran e il Vaticano
Chiarimenti (Citta del Vaticano 1995); L. HCBIFFMAN, Reclaiming the Dead Sea ScrolEhe History of
Judaism, the Background of Christianity, the Lost Librefrumran (With a Foreword by Chaim Potok; The
Anchor Bible Reference Library, New York - London -ordnto - Sydney - Auckland 1995); J. C.
VANDERKAM, Manoscritti del Mar Morto Il dibattito recente oltre le polemiche (Roma 199%)GARCIA
MATINEZ - J. TREBOLLE BARRERA, Gli uomini di Qumran Letteratura, struttura sociale e concezioni
religiose (Edizione italiana a cura di Alessandro CatiasStudi biblici 113, Brescia 1996); L. GELLA,
Esperienza di comunita nel Giudaismo antico. Esseni, Terapeuti, Quiirasentazione di Bruno Chiesa;
Firenze 2003).

b. Fonti: in lingua italiana L. MORALDI (a cura di),| manoscritti di Qumrar(Sezione seconda diretta da
Piero Rossano; Classici delle religioni. La religi@beaica, Torino 1971); F. ARCIA MARTINEZ (a cura di),
Testi di QumranTraduzione italiana dai testi originali con note dri@do Martone; Biblica. Testi e studi 4,
Brescia 1996)Pubblicazione ufficiale delle fontD. BARTHELEMY - J. T. MLIK (edd.),Qumran Cave |
(Jourdan Departement of Antiquities. Ecole biblique ehéotogique francaise. Palestine Archaeological
Museum; Discoveries in the Judaean Desert 1, Oxford 195BENOIT - J. T. MLIK - R. DE VAUX (édd.),
Les Grottes de Murabba‘atTexte (Jourdan Departement of Antiquities. Ecole bibliguearchéologique
francaise. Palestine Archaeological Museum; Discoséridhe Judaean Desert 2, Oxford 1961); EN®IT -

J. T. MLIK - R. DE VAUX (édd.),Les Grottes de Murabba'aPlanches (Jourdan Departement of Antiquities.
Ecole biblique et archéologique francaise. Palestinaa@alogical Museum; Discoveries in the Judaean Desert
2, Oxford 1961); M. BILLET - J. T. MLKK - R. DE VAUX (édd.), Les ‘Petites Grottes’ de Qumran.
Exploration de la falaise. Les grottes 2Q, 3Q, 5Q, 6Q, 7Q a 10Q. Leaoue cuivrePlanches (Jourdan
Departement of Antiquities. Ecole biblique et archéologiffa@caise. Palestine Archaeological Museum;
Discoveries in the Judaean Desert of Jordan 3, Oxford 1RBBAILLET - J. T. MLIK - R. DE VAUX (édd.),

Les ‘Petites Grottes’ de Qumran. Exploration de la falaise. Lettag 2Q, 3Q, 5Q, 6Q, 7Q a 10Q. Le rouleau
de cuivre Textes (Jourdan Departement of Antiquities. Americaro8is of Oriental Research. Ecole biblique
et archéologique francaise. Palestine ArchaeologicakMus Discoveries in the Judaean Desert of Jordan 3,
Oxford 1962); J. A. BNDERS (ed.), The Psalms Scroll of Qumréan Cave 11 (11QRgajerican Schools of
Oriental Research. Palestine Archaeological Museurs¢dveries in the Judaean Desert of Jordan 4, Oxford
1965); J. M. ALEGRO (ed.), Qumran Cave 4l (4Q158-4Q186) (Palestine Archaeological Museum. Ecole
biblique et archéologique francaise; Discoveries inJtidaean Desert of Jordan 5, Oxford 1968); RVIBUX

- J. T. MLKK, Qumran Grotte 4 Il. 1. Archéologie. 2. Tefillin, Mezuzot et Targums (4Q¥AB157)
(Discoveries in the Judaean Desert 6, Oxford 1977); MLUET, Qumran Grotte 4 Ill. (4Q482-4Q520)
(Discoveries in the Judaean Desert 7, Oxford 1982); @/, The Greek Minor Prophets Scroll from Nahal
Hever (8HevXlIgr) (The Seiyal Collection 1) (Discoveries in the Juda&esert 8, Oxford 1990); P. W.
SKEHAN - E. ULRICH - J. E. RNDERSON Qumran Cave 4 IV. Paleo-Hebrew and Greek Biblical
Manuscripts (Discoveries in the Judaean Desert 9, Oxford 1BOZIJMRON - J. SRUGNELL (edd.),Qumran
Grotte 4 V. Migsat Ma‘ase Ha-Torah (Discoveries in the JudaBasert 10, Oxford 1994); E.SBHEL - H.
ESHEL - C. NEWSOM - B. NITZAN - E. SCHULLER - A. YARDENI, Qumran Cave 4VI. Poetical and
Liturgical Texts, Part 1 (Discoveries in the Judaean Ddge Oxford 1998); E. LRICH - F. M. QROSS- J. R.
DAVILA - N. JASTRAM - J. E. 3NDERSON - E. TOV (edd.), Qumréan Cave 4VII Genesis to Numbers
(Discoveries in the Judaean Desert 12, Oxford 1994);\W/., Qumran Cave 4VIIl. Parabiblical Texts, Part

1 (Discoveries in the Judaean Desert 13, Oxford 1994)W., Qumran Grotte 4I1X. Deuteronomy, Joshua,
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e STORIA DELLE SCOPERTE

Nella primavera del 1947 un giovane pastore di una tribu bedeiava un animale
smarrito tra le rocce e la cavita del costone cd€900 km a nord delle rovine scopri la prima
grotta dei manoscritti. Furono trovati rotoli di pellamoscritti accuratamente avvolti in tela di
lino, forse sigillati con bitume estratto dal mar Mo® riposti in giare d'argilla munite di
coperchi. Il costume di conservare gli scritti in questaniera attestato nella letteratura
egiziana dal Xl sec e dalla bibbia (Ger 32,14).

| manoscritti furono venduti e intermediario ne fu un reEgue cristiano giacobita di
Betlemme, probabilmente si trattava del Rotolo dialsdel commentario di Abacuc e del
Manuale di disciplina. Il prof. Sukenik acquistd per conto 'Wellersita ebraica di
Gerusalemme tre dei sette manoscritti che eranons¢ssi sul mercato; mentre gli altri furono
comperati dal metropolita siro giacobita di san Marco.

Judges, Kings (Discoveries in the Judaean Desert 14, Oxford;1885)VV., Qumran Grotte 4 X. The
Prophets (Discoveries in the Judaean Desert 15, Oxford 129); BAUMGARTEN - J. T. MLIK - S. FFANN

- A. YARDENI, Qumran Cave 4XIll. The Damascus Document (4Q266-273) (Discoveries & Jdidaean
Desert 18, Oxford 1996); A VV., Qumran Cave 4XIV. Parabiblical Texts, Parte 2 (Discoveries ire th
Judaean Desert 19, Oxford 1995K.A/V., Qumran Cave 4XV. Sapiential Texts, Part 1 (Discoveries in the
Judaean Desert 20, Oxford 1997A.A/V., Qumran Cave 4XVII. Parabiblical Texts, Parte 3 (Discoveries in
the Judaean Desert 22, Oxford 1996); ARGIA MARTINEZ - E. J. C. TGCHELAAR - A. S. VAN DER
WOUDE - J. P. M. \AN DER PLOEG, Qumran Cave 11ll. 11Q2-18, 11Q20-31 (Discoveries in the Judaean
Desert 23, Oxford 1998); M. J. WEITH, Wadi Daliyeh I. The Wadi Daliyeh Seal Impressions (Discoveries
in the Judaean Desert 24, Oxford 1997); BEGH, Qumran Grotte 4XVIIl. Textes Hébreux (4Q521-4Q528,
40Q578-4Q579) (Discoveries in the Judaean Desert 25, Oxford 1998)S.PALEXANDER - G. VERMES
Qumran Cave 4XIX. Serekh Ha-Yahad and Two Related Texts (Discogdrighe Judaean Desert 26, Oxford
1998); H. M. @TTON- A. YARDENI, Aramaic, Hebrew and Greek Documentary Texts from Nahal Hever and
Other SitesWith an Appendix Containing Alleged Qumran Texts (The Ségélection 1) (Discoveries in the
Judaean Desert 27, Oxford 1997).

c. Accanto a queste pubblicazioni esiste anche una docurimrgafiimica ed elettronica: SRAEL
ANTIQUITIES AUTHORITY, Dead Sea ScrollsFilm Produced by Biblical Productions, P.O.Box 4694
Jerusalem.

d. Esiste anche un CD-ROM illustrativo: Distribuito dallagosil CD-ROM «The Dead Sea Scrolls
Revealed» [Windows / Mac] & un utile sussidio elettroamo animazioni, hypertesto ed immagini per entrare
nel mondo delle scoperte di Qumran.

Per informazioni ed ordine cfr. il sito: <http://wwwsgeelcom.net/gf/sc/scrolls.html>.

e. «The Dead Sea Sctolls - Electronic Database»: spomatwizia «The Foundation for Ancient Research
and Mormon Studies (FARMS) - Brigham Young Yniversity (BYTel: 1-800-327-6715] presenta nel luglio
del 1986 una pre-release=Beta Version per annunciare la pramsone che sara in commercio nel
cinquantesimo anniversario delle scoperte dei rotolM#el Morto, nel luglio del 1997. Contiene:

 Circa 1200 immagini digitalizzate dei rotoli e dei frammneicavati dal «Ancient Biblical Manuscript
Center» (ABMC) in Claremont, California. Si trattaldepit completa compilazione fotografica dei rotoli del
Mar Morto.

e Trascrizione dei manoscritti secondo la collana e@isries in the Judean Desert» pubblicata dalla
Oxford University Press. Per i rotoli non ancora pudatliin questa collana saranno usate le trascrizioni
prowvisorie curate da Stephen J. Pfann a dalssafi presso il «Centre for Study of Early Christianity» a
Gerusalemme.

e Traduzione in inglese dei rotoli secondo la versionéelizdia nei «Discoveries in the Judean Desert».
Quella non contenuta in questa collana verra ricavatatdafonti.

« Indici inclusivi di tutti i termini raccolti nel datalse.

 Altri testi utili, quali bibliografie, Bibbia ebraicaaltre versioni della Bibbia, scritti apocrifi, dtri
rabbinici, e materiale lessicale.

« Pluralita di modalita fotografiche e variazioni neHascrizioni saranno documentate nel CD-ROM.

e.Infine & possibile attraverso Internet consultararalsiti informativi sulla materia:

« <http://www-personal.umich.edu/~jmucci/papyrology/>: otidocumentazione papirologica

* <http://www.uni-passau.de/ktf/bibel/qumran.html>: pertig® di Qumran

* <http://unixware.mscc.huji.ac.il/~orion/orion.html>»asta documentazione su Qumran dell'«Orion
Center»
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Le ostilita in Palestina impedirono di organizzare upad&ione scientifica, mentre i
beduini continuavano a esplorare le cavita. Soltant@949 fu possibile iniziare le ricerca sul
terreno sotto la direzione di Lankester, Harding e DexVde campagne esplorative Si
protrassero dal 1949 al 1958. Nel 1951 furono scoperte le grotte921/381952 la grotte 4
e nel '55 le grotte 7,8,9,10. Undici grotte contenenti maitthsta piu distante situata a 2km
dalle rovine di Qurman.

Le grotte 1,2,3,6,11 sono delle aperture naturali, la grottanlnascondiglio, mentre la 11
sembra essere stata abitata.

e PRESENTAZIONE GENERALE
[Cfr. GG1, 136-140*: La comunita di Qumran; ldentificazionealelbmunita; Le grandi
linee della storia della comunita].

e QUMRAN E NUOVO TESTAMENTO
O'Callaghan sosteneva di aver identificato un certo numeframmenti della grotta 7 di
Qumran con passi del NT greco: 7Q4 come parte di 1Tm 3,16; 4Q53¢come parte di Mc
6,52-53; 7Q6 come Mc 4,28; 7Q6 come Atti 23,38; 7Q7 come Mc 12,17; 7Q8Gom& 3-
24; 7Q9 come Rm 5,11-12; 7Q10 come 2Pt 1,15 e 7Q15 come Mc 6,48.
«Una delle scoperte effettuate nella grotta 7 potrebleréora risposta sull’origine
dei rotoli: fu infatti trovata una giara danneggiata chesgntava per due volte sul collo
I'iscrizione in ebraicaowm’ (vocalizzataRomao Rumg. Questa giara avrebbe certamente
potuto essere il contenitore di papiri, o di alcuni di,edsto che sono stati trovati nella
grotta dei frammenti provenienti da piu di una giara. | anradentificaronorwma’ come
un nome proprio nabateo che poteva indicare il nome deriptario della giara e il suo
contenuto. Inoltre,Ruma & conosciuto come il nome di un villaggio della Galilea
menzionato da Flavio Giuseppe. In ogni caso, la spiegagzinnplausibile venne offerta
da J.A. Fitzmyer, che vide in questa iscrizione un pibegientativo di scriver&omacon
lettere ebraiche. Questo avrebbe percio indicato larigta originale dei rotoli: essi
appartenevano e provenivano dalla comunita cristianan@aRehe forniva alle “comunita
madri” in Palestina il materiale raccolto e copiat®R@ma, o almeno di origine romana
(come il Vangelo di Marco?). Per quanto sappiamo dellesehdel | secolo, € possibile
ammettere che i cristiani romani avessero una poszioigliore -non per ultimo, a livello
finanziario-, tale da potersi permettere, diversamdatdoro confratelli di Gerusalemme,
la copiatura e la distribuzione dei primi documenti crigtid destinatari avrebbero poi
contrassegnato le giare con questa “etichetta di idesifine”, preferendo la lingua piu
tradizionale a Gerusalemme e di Qumran al linguaggio iatéonale allora corrente -la
koinégreca-, usato dagli stessi primi autori cristiakfi».

2.1.3.2. |testi di Qumranr3
[Cfr. GG1, pag. 140** per le sigle utilizzate nelle referedeetesti relativia Qumran]

e | MANOSCRITTI BIBLICI
[Cfr. GG1, pag. 140***]

e LEREGOLE

[Cfr. GG1, pagg. 141**-144**]

A. Regola della comunita [1QS]Cfr. P, n° 30-31: «Dall&kegola della comunita: 1QS
1,1-3,5; daltrattato dei due spiriti: 1QS3,13-4,26», pagg. 63-66] Regola per tutta la
congregazione di Israele e [1QSa Raccolta di benedizioni [1QSb]

B. Regola della guerra dei figli della luce contro i figli déé tenebre [LQM] [Cfr. P, n°

12 C. P. HIEDE, Qumran e i vangelil manoscritti della grotta 7 e la nascita del Nuovotdieento
(«Sorgenti di vita» 20, Milano 1996) 98-99.

13 Cfr. per i testi in traduzione italiana: L.QWALDI (a cura di)] manoscritti di Qumrar{Sezione seconda
diretta da Piero Rossano; Classici delle religionirdlagione ebraica, Torino 1971).
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33: «dallaRegola della guerra: 1QNdassim», pagg. 67**-68*)
C. Documento di Damasco [CD]Cfr. P, n° 32: «daDocumento di Damasco: CIB,7-
16», pagg. 66**-67**]

e INNI E PREGHIERE
[Cfr. GG1, pagg. 144**-146**]
A. Inni 0 Hodajoth [1QH] [Cfr. P, n° 35: «daglinni: 1QH 11,29-32», pagg. 69**-70**]
B. Parole di illuminazione [4QDibHanm? ¢
C. Regola dei canti per I'olocausto del sabato [4QShirShabth] / [11QShirShabb]
D. Rotolo di salmi [11QPS§]
E. Altro Rotolo dei Salmi

e | «PESHARIM»
[Cfr. GG1, pagg. 146**-148*] Significato del termingesher= soluzione, interpretazione
A. Pesher di Abacuc [1QpHab][Cfr. P, 34: «daCommento (pejiser = interpretazione)
ad Abacuc: 1QpAbypagg. 68**-69**]
B. Pesher di Isaia [3Qpls]
C. Pesher di Naum [4QpNa]

e LE NARRAZIONI HAGGADICHE
[Cfr. GG1, pagg. 148*-149**]
A. Apocrifo della Genesi [1QGenAp]
B. Ciclo di Daniele:
a. Preghiera del re Nabunaj [4QOrNab]
b. Pseudo-daniele [4QPsDahC|

e | TARGUM
[Cfr. GG1, pagg. 149**-1507*]
A. Targum del Levitico [4QtgLeV]
B. Targum di Giobbe [4QtgJob; 11QtgJob]

e ALTRITESTI

[Cfr. pagg. GG1, 150**]

A. Testimonia [4QTest]

B. Detti di Mosé [1QDM]

C. Libro dei misteri [1Q27 cfr. 4QMyst ar] [Cfr. P, n° 128: &Q27=Libro dei Misterp,
pagg. 239-240 -> cfr. genere apocalittico]

D. La descrizione della nuova Gerusalemme [2QNJ ar; 5QNJ ar]

E. Oroscopo [4QCryptic; 4QHor ar; 4QZodiac ar]

e |LROTOLO DI RAME
[Cfr. GG1, pag. 151*[3Q15]

2.1.3.3. Il pensiero di Qumran
[Cfr. GG1, pagg. 152-154*: Il pensiero di Qumran; Da Qumran al bldestamento]

2.1.3.4. |testirinvenuti in altre grotte del deserto di Qida

[Cfr. GG1, pag. 151: Masada; Grotte di Murabbacéat; GrottHathal Hever; Grotte di
Qirbet Mird]
2.2. LA LETTERATURA NELLA DIASPORA
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2.2.1. La storiografia giudeo-ellenistica

2.2.1.1. Il 3° Libro di Esdra
[Cfr. GG1, pagg. 168***-169**]

2.2.1.2. Storici giudeo ellenistici

e FIGURE MINORI MA FONDAMENTALI PER L '«| NTERPRETATIO JUDAICA»

[Cfr. GG1, 169**-170**] Tali autori Plessandro Polistore / Demetrio / Eupolemo /
Artapano / Aristea / Cleodemo / Ecateo di Abdera / Nicola di Danmasssuti tra il 11l sec.
a.C. e il | sec. d.C., spesso sconosciuti, sono diatepihportanza per lo studio del rapporto
tra Giudaismo ed Ellenismo; sovente nellinterpretazidata alla loro opera -peraltro giuntaci
mediante citazioni di autori ecclesiastici, quali ad ésusebio di Cesaredraeparatio
evangelica si € voluto cogliere un atteggiamento polemico ed apatagebntro le tensioni
antisemite e antigiudaiche dellantichita. Tale tesstaga rivista e contestatacogliendo in
guesti autori uno sforzo di «reinterpretazione giudaicamtgrpretatio Judaica] della cultura
ellenistical® quindi un'opera di sincretismo culturale, assumendo e figiamdo dalla cultura
ellenistica alcune concezioni di fondo.

e LE OPERE STORIOGRAFICHE DIFLAVIO GIUSEPPE
[Cfr. GG1, pagg. 170**-172]

2.2.2. Apologetica e propaganda
[Cfr. GG1, pagg. 172-173%]

2.2.2.1. Lettera di Aristea a Filocrate
[Cfr. P, n° 38: «dalld_ettera di Aristea, pagg. 76**-78*)

2.2.2.2. Contra Apionem di Giuseppe Flavio
[Cfr. P, n° 46: «Fl. Giusepp€&ontra Apionempassim», pagg. 91**-92]

2.2.3. | romanzieri, i poeti e i saggi
[Cfr. GG1, pagg. 173*-181]

2.2.3.1. Il romanzo edificante presso i giudei
e |L 3° LIBRO DEI MACCABEI

e 1L LIBRO DI GIUSEPPE EASENETH
[Cfr. P, n° 47: «d&Giuseppe e Asenethpag. 93**-95]

e LA PREGHIERA DI MANASSE

2.2.3.2. Lapoesia di lingua greca

14 Cfr. in particolare: C. R. BLLADAY , Fragments from Hellenistic Jewish Authokol. I: Historians,
SBL - Texts and Traslations 20 / Pseudoepigrapha 10, Chic@98A& e in G.L. RATO, «Cosmopolitismo
culturale e autoidentificazione etnica nella primititeri®grafia giudaica»RivB 34 (1986) 143-182.

15 per questo argomento restano fondamentali le opere. HEMGEL, Judaism and HellenisnStudies in
their Encounter in Palestine during the Early HelléniBeriod. Volume One Text. Volume Two Notes &
Bibliography (London 1981);0EM, Ebrei, Greci e Barbari.Aspetti dell' ellenizzazione del giudaismo in
epoca precristiana (Studi biblici 56, Brescia 198DEM, L'«ellenizzazione» della Giudea nel | secolo qI€.
collaborazione con Christoph Markschies. Edizioneaitedl a cura di Giulio Firpo; Studi biblici 104, Brescia
1993).
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e GLI ORACOLI SIBILLINI
[Cfr. P, n° 39: ©racoli Sibillini 3,785-812», pagg. 78-79]

e FILONE IL VECCHIO/ TEODOTO/ EZECHIELE IL TRAGICO

2.2.3.3. Saggi, moralisti e filosofi

e IL 4° LIBRO DEI MACCABEI
[Cfr. P, n° 40: «d& Maco, pagg. 80-81]

e ARISTOBULO

[Cfr. P, n° 37: «Dai frammenti di Aristobulo (in: Euseldi Ces.Praep. ev8 e 13», pagg.
75-76*+]

_ e FILONE D'ALESSANDRIA
[Cfr. P, N 41-43: «Filone Aless.: daegum allegoriarume De opificio mundi(l'uomo

celeste e l'uomo terreno)»; «Filone Alesguis rerum divinarum heres sipassim (la fuga
verso Dio)»; «Filone Aless. passim (il Logos)», pagg. 81***-86]

e PSEUDO-FOCILIDE
[Cfr. P, n° 44: «dall&entenze dello Ps.-Focilidepagg. 86***-88*)

2.2.4. Le versioni bibliche: aramaica e greca

2.2.4.1. Il Targim: la versione aramaica
[GG1, pagg. 103***-105**; 213***-215%;

P, n° 14 «TgJer a Es 1,15 («l'agnello di Dio»; cf. Gv 1,289gg. 38**-39*%;
P, n° 15: «TgJer | a Es 33,16; Nm 7,89 («il Signore & lo 8pjrdf. 2Cor 3,17)», pag. 39;
P, n°16: «Tgls 65,5-6 («la morte secondax; cf. Ap 20,14; 21,8)»3p&y-40].

Schema dei Targamidi:

A) | Targdmim del Pentateuco [Torah] Sigla

1. Ongelos [0 «Targim babilonese»] o

2. Pseudo-Jonathan [0 «Targiim Jerushalmi I»] Tjl

3. Targlm Jerushalmi Il [o «Targdm frammentario»]
Targim

- a. Frammenti Tf

alestinese
P b. Frammenti della Genizah del Cairo TC
c. Targdm Neofiti N

B) | Targdmim dei Profeti [Nebiim]
1. Jonathan ben Uzziel [Targdm babilonese]
2. Frammenti palestinesi

C) | Targmim degli «Altri scritti» [KetGbim]

16 R. LE DEAUT, Introduction a la Littérature Targumiqu@dd uso degli studenti (dispense); Roma 1988)
77.

21 -



Per la relazione tra le traduzione aramiache del testaico e la comprensione di alcune
parti oscure del NT sono stati prodotti diversi sttidi.

2.2.4.2. LaLXX: la versione greca
[GG1, pagg. 167**-168**] nella diaspora ellenistica.

2.3. INTESI DEL PENSIERO GIUDAICO AL TEMPO DI GESU

Accanto alle brevi note offerte da GG1 alle pagg. 181-195amgliampliare la trattazione
che prende le mosse da una riflessione piu attenta endeo&ui testi presentati nella sezione
letteraria relativa ad una sintesi di alcuni aspetting@hdo di pensiero in seno al Giudaismo
del secondo Tempio. Alcuni di questi aspetti verranno salffitontati altri rimandati a sezioni
successive del Corso. Qui ci occupiamo dei due poli di csgene dellesistenza umana,
I'inizio e la fine, ridetti entro i problemi della lefssione giudaica entro una «protologia» ed
una «escatologia». Pur non essendo esplicitamente taffooih problema del rapporto tra
uomo e Dio &€ sempre presupposto entro 'angolatura speddilzariflessione.

2.3.1. Introduzione ai problemi
[Cfr. SA, 279-290]

2.3.2. Nel contesto di una «protologia». Il predeterminismo edpiroblema del male
[Cfr. SA, 302-329]

2.3.3. Nel contesto dell'«escatologia»

2.3.3.1. Lavita oltre la morte: anima immortale e risurrezione decorpi
[Cfr. SA, 402-414]

2.3.3.2. La salvezza
[Cfr. SA, 330-356]

2.4. LA LETTERATURA RABBINICA

2.4.1. La letteratura rabbinica: trasmissione e ricerca

[GG1, pagg. 105***-106; 210***-211; P, pag. 40**]

Il Midrash [¥772]: la radice ebraica e aramaicznDfi] significa «ricercare». Il Midrash é
una ricerca fatta sulle Scritture con lo scopo di atmatle. La forma deffaggada[dalla
radice ebraica ®» che significa «raccontare, narrare»] aveva comeopdnipartenza le
Scritture, mentre la forma detilakha[dalla radice ebraica&T» che significa «camminare»]
aveva come punto di partenza una sentenza di un dottaeazione alla forma legislativa
della Torah. Il Midrash si sviluppa in ambienti apertitagh concezione di Torah intesa tra
«parola» e «scrittura»; per questo vi € una Torah sftitesto biblico] e una Torah orale [le
sentenze dei maestri o rabbini]: come la Torahtacviéniva ripetura nell'atto di lettura, cosi la
Torah orale in un‘attivita di trasmissione degli inseggwti dei maestri della Legge.

In ebraico il verbo che indica la ripetizioneshanah[J] [questa radice denota due
significati fondamentali: “cambiare” e “ripetere”; cit sostantivo che indica I' “anno” come

17 Tra tutti segnaliamo: M. INAMARA, | Targum e il Nuovo Testamentoe parafrasi aramaiche della
bibbia ebraica e il loro apporto per una miglicoenprensione del Nuovo Testamento (Studi Biblidsélogna
1978); R. [E DEAUT, The Message of the New Testament and the Aramaic Bible (Tafievised edition of
Liturgie juive et Nouveau Testameh®65) (Traslated from the French by Stephen fetMj Subsidia Biblica
5, Roma 1982).

-22 .



misura temporale e tutto cio che e duale: “due”, “secondiotale significato viene assunto
dal sostantivo «Mishnah» connotando l'atto del ripefeeetanto irsenso largda «Mishnah»
indica la tradizione orale, cioé la Torah orale pragatall'operazione della ricerca sul testo
[=Midrash], in senso stretto indica un «corpus» di scritti che questa tradizione onale
prodotto e fissato a partire dal IlI/11l sec. d.C.

Presentiamo uno schema riassuntivo delle dinamichenetrtiehe che hanno generato la
letturatura rabbinicd; sotto riprenderemo l'argomento individuando le forme igee in cui
la letteratura rabbinica ha organizzato la propria prathezietteraria:

Scrittura Tradizione orale
MIQRA" MISHNAH
[Torah scritt [Torah orale]
Attivita esegetica di ricerca
sul testo e sulla tradizione Testo della
MIDRASH MISHNAH
MIDRASH MIDRASH
HAGGADAH HALAKHAH

N.B.: al centro vi sta l'operazione midrashica corttévitd fondamentale che ha dato
origine alla letteratura rabbinica. Notiamo limpogiae analoga allermeneutica cristiana a
confronto tra Scrittura e Tradizione

Offriamo un prospetto ristretto della vasta gamma detieratura rabbinica rimandando
agli studi specifici nel setto¥e

Le produzioni letterarie in ordine cronologico sonodguenti:

2.4.1.1. Mishna [=periodo Tannaim]

[Cfr. GG1, pag. 212*] Geneldalakha

«Portata a termine intorno al 200 d.C. nella Teirtsraele, la Mishnah presenta un
grandioso progetto per la vita della Casa di Is;adl popolo ebraico, in ognuna
componenti ed esigenze: il tempo e lo spazio, aai £he profani, la comunita civile,
'economia materiale e I'economia del culto, istitdlo un modo di vivere mondano e
plasmando una vita santa. Il progetto della Mishpahla comunita o per I'economia di
Israele, lungi dall’'essere puramente descrittivam wide la sua realizzazione nel tempo in
cui I'opera fu portata a termine e nel luogo in celaborata realta non si tratta di un
progetto localizzabile nel tempo o nello spazios&enta di contestualizzarla, la Mishnah
e utopica e millenaristica. Eppure essa e il fonelem del giudaismo cosi come lo
conosciamo: la sua formazione e la sua fissaziegaao I'epoca che diede origine al
giudaismo. Il tipo di giudaismo di cui la Mishnahla prima testimonianza fini per
assorbire dentro di sé molte altre tendenze clmeasalcun dubbio, erano in circolazione
al tempo della formazione e del completamento ddlEhnah stessa. D’altro canto il tipo
di giudaismo inaugurato dalla Mishnah si sviluppi@a aine in direzioni che non erano
state originariamente previste dai suoi artefici.

La Mishnah, infatti, & il primo documento di quelrpcolare tipo di giudaismo per il
guale la Torah € il simbolo principale, 'apprendmo della Torah il rito fondamentale e

18 R. LE DEAUT, Introduction a la Littérature Targumiqu@dd uso degli studenti (dispense); Roma 1988)
8.

19 In particolare, il punto di riferimento fondameletper questi studi & rappresentato da TEMBERGER
Introduzione al Talmud e al Midragliedizione italiana, riveduta e aggiornata dall@et a cura di Daniela e
Luigi Cattani; Tradizione d'Israele 10, Roma 1995).
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il rabbi la figura centrale: quel giudaismo cheatizza la santificazione del modo di
vivere della gente comune e ha come interesseipalecguesto: fare di Israele una societa
santa. Nessuno di questi elementi si trova presenteodo esplicito nella Mishnah ma
ciascuno di essi vi & adombrato. Al momento dalka fermazione, la Mishnah conteneva
principalmente una visione di come le cose sareblpatute andare e di come essa
divenne, in quanto tale e in quanto mediatricead8itrittura, I'atto costitutivo di quel
giudaismo che ebbe origine come risultato di dsaavlishnah venne accostata alla Torah
scritta, costituita dalla rivelazione di Dio sul nte Sinai fu considerata essa stessa Torah
a pari titolo di quella rivelata a Mosé. Cosi a pendebito quella che era stata una
semplice speranza divenne, sotto alcuni aspetibitapti, il modello concreto della realta
materiale quotidiana? Non & possibile comprendergpao di giudaismo costruito, in
gualche misura sulla base della Mishnah, senza avelisposizione un chiaro resoconto
del modo in cui il documento stesso venne origaragnte alla luce e di cio che essa
aveva da dire al suo tempo e nel suo ambiettte».

2.4.1.2. Tosefta[=periodo Tannaita]
[Cfr. GG1, pag. 212**] Genere mistbtaggadae Halakha

2.4.1.3. Quattro Midrashim [=periodo Tannaita]

Del tempo deiTannaim oltre laMishnae laTosefta abbiamo anche quattididrashim
cioe commentari esegetici, di genere «halakha» [Cfrl,@g. 213**]:Mekhilta sullEsodo i
Sifré sul Levitico, Numeri e Deuteronomio. Genétaggada

2.4.1.4. Talmud palestinese e babilonese [=periodo Amoraim]
[Cfr. GG1, pagg. 212***-213*] Prevalentemente di gendeggada

2.4.1.5. | grandi Midrashim [secc. V-XI d.C.]
[Cfr. GG1, 213*]
A. Midarsh omiletico
B. Midrash Rabba
C. Midrash narrativo

2.5. LA LETTERATURA RABBINICAEIL NUOVO TESTAMENTO
[Cfr. GG1, pagg. 216-217]

20 J, NEUSNER Il Giudaismo nella testimonianza della Mishr@dizione italiana a cura di Mauro Perani;
Collana di studi religiosi, Bologna 1995).
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3. IL CONTESTO STORICO-SOCIALE E RELIGIOSO DEL MONDO
GIUDAICO

3.1. LA GESTIONE DEL POTERE: L'ASPETTO POLITICO
3.1.1. Nella regione palestinese

3.1.1.1. Lalinea dei regnanti da Erode il Grande (37 - 4 a.C.) alseconda rivolta
giudaica (132-135d.C.)

Per una visione d'insieme della storia dal periodo persi#ia seconda rivolta giudaica cfr.
L, «Storia politica del giudaismo nel periodo ellenisticpagg. 13-56; oppure S1, «Storia
politica della Palestina dal 175 a.C. al 135 d.C.», pagg. 175-G7@rithento degli eventi alle
carte geografiche é rintracciabile in A, pagg. 116-171.

e UNO SGUARDO RETROSPETTIVO
Cfr. sintesi della scheda: «Tra i TestamentiBilobia Visual.Mappe, grafici, schemi, fatti e
personaggi per la catechesi e linsegnamento, Casaléeviio (AL): Piemme 1992, pag.
100.

e LAFIGURA DI ERODE

Cfr. P, «Appendice n° 1: La dinastia degli Asmonei», pag. 2@9¢copia scheda «Il casato
di Erode» inBibbia Visual. Mappe, grafici, schemi, fatti e personaggi per la catohe
linsegnamento, Casale Monferrato (AL): Piemme 1992, pag.e GG1, pag. 57 oppure in P,
«Appendice 1: Erode il grande e la sua famiglia», pagg. 280-281.

A. L'acquisizione del titolo di re [cfr. GG1, pagg. 53-56]

B. | tre periodi del suo regno:

«ll suo regno puod essere diviso in tre periodoriino, che si estende circa dal 37 al 25
a.C., vede il consolidamento della sua autoritdi. @&ye ancora lottare contro molte forze
ostili, ma esce vittorioso da tutte le battagliesdcondo periodo (dal 25 al 13 a.C.) e |l
tempo della prosperita: I'amicizia con Roma € admawe. Agrippa visita Erode a
Gerusalemme; Erode é ripetutamente ricevuto d@énatore. E' inoltre il periodo delle
grandi costruzioni, delle opere di pace in genktterzo periodo (dal 14 al 4 a.C.) mostra
le sue miserie domestiche, che ora prevalgono suadiga cosa®?

C. L'azione politica di Erode il Grande [cfr. GG1, 56-60]

Per quanto riguarda la competenza nellesercizio del potelse ogni possibilita di
influenza giuridica e politica éinedrio Pertanto 'amministrazione del potere era tutta nell
mani di un monarca di stirpe idumea associato ai rordaressi infatti aveva ricevuto il titolo
di «amicus et socius populi romani». Tra le diverse opereodiruzione va ricordata
I'edificazione del «secondo tempio» [20/19 a.C. terminat@&4 d.C.]

¢ | SUCCESSORI DIERODE IL GRANDE
[Cfr. P, n° 1 «Augusto e il testamento di Erode (FI. Gaell. 2: passim}, pagg. 16-18**.
e GG1, pagg. 60-61]: Archelao etnarca [4 a.C. - 6 d.C.]; EAmtipa(tro) tetrarca [4 a.C. -
39 d.C.]; Erode Filippo Il tetrarca [4 a.C. - 34 d.C.]. -» EE 3,1ss

2131, pag. 372
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¢ LA GIUDEA SOTTO | GOVERNATORI ROMANI[6-41D.C.]
A. Tipologia: dopo la morte di Archelao [6 d.C.] il territorda lui governato fu posto

sotto il diretto governo di Roma con un governatore rijosequestre:

«La Giudea (e in seguito tutta la Palestina) nenircorporata nella provincia di Siria
nel senso stretto del termine, ma aveva un govamagiroprio di rango equestre, che
soltanto in certi casi era soggetto al legato inaperlegatus Augusti pro praetorein
Siria. Secondo la classificazione di Strabone, ilad€a apparteneva alla terza classe delle
province imperiali. E questa terza classe va cenatd un'eccezione alla regola. Infatti la
maggior parte delle province imperiali era ammiaitt, come le province senatoriali, da
persone di rango senatoriale, le piu grandi (cam®itia) da ex consoli, le piu piccole da
ex pretori. Solo alcune province, in via eccezienarano sottoposte a governatori di
rango equestre: quelle nelle quali, a causa ditemace e particolare cultura o mancanza
di cultura, sembrava impossibile I'applicazionetsér delle norme ordinarié%

Sotto limperatore Augusto e Tibeffotale titolo di rango equestre era «praefectus»
[€mapyoc]. Un'iscrizione scoperta a Cesarea marittimel 1961 dice:

TIBERIEUM
PON|TIUS PILATUS

PRAEHECTUS IUDAEA]E
Presto, sotto Claudio [41-54], il titolo divenne quello dioqurators® [énitporog]. In ogni
caso entrambi i titoli in Giudea ricoprivano i tre pofendamentali:
* poteri militari [cfr. GG1, pag. 63**]
* poteri giudiziari [cfr. GG1, pagg. 63***-64*]
* poteri finanziari [cfr. GG1, pag. 64]

B. | primi governatori [6-41 d.C.] [cfr. GG1, pagg. 64***-66**; cfr. arelP, «Appendice
n° 6: La successione dei Prefetti-Procuratori romaRailestina», pagg. 305-306]

Rapporto tra potere romano e potere giudaico: la nomin&al®imo sacerdote [cfr. P,
«Appendice n° 7: | sommi sacerdoti di Gerusalemme dattilsea.C. al 70 d.C.», pagg. 306-
307] che presiedeva al Sinedrio veniva sempre operata darngoere romano. Il
«praefectus» Ponzio Pilato governo dal 26 al 36 d.C. ed irbeaterdoti Annas e Giuseppe
Caifa rispettivamente dal 6 al 15 d.C e dal 18 al 37 d.C.

e LA MOMENTANEA RIUNIFICAZIONE : AGRIPPAI [41-44D.C ]
Agrippa | [41-44] [cfr. GG1, pagg. 66**67]
In Giudea ritorna il re grazie al favore concesso daudid al suo amico Agrippa. Cfr. At
12,1-24

e LA NUOVA DIVISIONE DEL POTERE

Gli ultimi procuratori [44-66] e Agrippa Il [cfr. GG1, pagg. 67***-68]

Da una parte ci sono i procuratori, i primi quattro nomhida Claudio, gli ultimi tre da
Nerone che governarono la Giudea, e dall'altra un figlid di Agrippa |, cioé Agrippa Il
Costui si trovava a Roma quando suo padre mori [44 d.C.hdiGlavoleva nominarlo
successore, ma i consiglieri dellimperatore si oppos@rondi Agrippa Il non giunse in
Giudea a governare se non dopo il 52 d.C. Governo la Batdmaconitide, Gaulanitide,

2231, pagg. 441-442.

23 Cfr. P, «Appendici n° 3 e 4: “La famiglia Giuliokidia” e “Gli imperatori romani da Nerone a
Caracalla™, pagg. 282-284.

24 Designa piul il carattere militare dell'incarico.

25 Scoperta nel teatro romano di Cesarea da unazspeeliarcheologica italiana.

26 Deisigna maggiormente il carattere amministratdidunzionari delle imposte.
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Auranitide, Abilene.

e L'INSURREZIONE E LA DISFATTA [66-74D.C.]

[Cfr. GG1, pagg. 201-204*]

A Cesarea dove risiedeva il procuratore vi furono deglhigctra la colonia greco-siriana e
il gruppo giudeo. Il procuratore Gessio Floro [64-66 d.C.] sesgtsempre piu in favore dei
greci; questa azione pare abbia suscitato tensioni semgmygiori allinterno della comunita
giudaica capeggiata da alcuni gruppi rivoluzionari [cfr. in P1lh«Processo davanti a Gessio
Floro, negli anni 64-66 d.C. (Fl. Giugell. 2,301-302.305.306.308)», pagg. 28-29.

La guerra comincio con linvasione della Galilea aidnmel 67 d.C.] con Vespasiano per
giungere a Gerusalemme nel 70 d.C. con Tito e nel mestteimbre la citta fu sottomessa.
Le resistenze successive avvennero nelle fortezzeudte da Erode: Herodium, Macheronte
[72 d.C.], Masada [aprile 74 d.C.]

e LA SECONDA RIVOLTA GIUDAICA[132-135D.C.]
[Cfr. GG1, pagg. 205-206]

3.1.1.2. L'interpretazione dei dati alla luce della conceziondel potere nel giudaismo:
una «teologia politica»

 |L MONOTEISMO GIUDAICO
[Cfr. GG1, pagg. 182-183] Il problema: chi regna su Israele?eCamciliare nella storia
del popolo d'Israele il primato assoluto di Dio e la presedi un regnante [membro del
popolo o esterno ad esso]? Si possono rintracciare rfe@rdalmente quattro concezioni di
dottrine politiche presenti nella Bibbia. Non essendssiiile documentare analiticamente le
affermazioni riassumiamo i punti essenzfali

A. «Monarchia sacrale» o «monarchia divina»

E' lo stadio della concezione monarchica di tipo davidigalomonico secondo la quale il
re viene concepito come una ripresentazione della @ivimirappresentanza come «Figlio di
Dio» [cfr. anche la concezione regale delle cultureosiranti]. Ci troviamo di fronte ad una
forma di <monarchia assoluta», poiché e Dio che goVverna

B. «Monarchia teocratica»

E' sostenuta dalla scuola deuteronomistica e del protetiginpre-esilio: c'e un re [figlio di
Davide -> messianismo davidico] che e subordinato ad estezno, Dio stesso. llaggee
data da Dio, al re tocca farla osservare. Tale mbizaécsubordinata ad una Legge, non & una
monarchia assoluta.

C. «Teocrazia ierocratica»

Al ritorno dall'esilio di Babilonia [538 a.C. con l'editti Ciro] il popolo di Israele non ha
piu un re, la classe regnate -sottomessa allimpercaperse quella dei sacerdoti. La tesi € la
non approvazione da parte di Dio di un re terreno, poidhgérgmenti di governo terreno di
Dio sono solo i sacerdoti. Accettando come necefsiéato di fatto, tale dottrina politica si
pone nei termini di un «anti-messianismo», cioé cofdrasperanza di un ritorno di un
discendente di Davide. La posizione della «monarchiaratoa» sopravvive nei circoli
farisaici, ma si impone sempre piu questa posizione dcrdei@ ierocratica» tipica delle classi
sacerdotal.

27 Questa sintesi & ricavata da un corso tenuto griésontificio Istituto Biblico nel 1991 da Angelo
Tosato: «Storia delle istituzione dell'AT: |la Pialét».
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D. «Teocrazia monarchica»

Si accetta il principio che YHWH sia il re di Israeldrono che sitrova a Gerusalemme e il
trono di YHWH, ma su questo trono egli vuole un «figlio dividle», non dei sacerdoti!
Questa concezione apre alla speranza di un'attesa clya diunuovo «figlio di Davide» e
possa essere insediato sul trono contro le potenze awoiciin

Come si puo notare l'accento della concezione giudaicpadete € posto sullautorita di
YHWH, autorita che & mediata da due concezioni fondartnenta

* una mediazione regale in continuita con la stirpe daxjdiell'attesa del nuovo mediatore
dell'autorita di YHWH sulla storia

* una mediazione non regale ma sacerdotale [anche ldsdiceenivano «unti», quindi
erano dei «messia»], accettando che la regalita teaqgpartenga ad un altro popolo.

Queste due modalita aprono la strada a due ordini di corBs@@raelativamente alla
prima mediazione, la concezione dehessianismo»allepoca del NT, relativamente alla
seconda, la funzione d&inedrio come organo di gestione del potere interno da parte della
comunita giudaica e della Legge, come «corpus» religioso-goraiiancato a quello del
diritto romano.

e |L «MESSIANISMO» E L'«ESCATOLOGIA>
[Cfr. SA, pagg. 357-384; GG1, pagg. 189-192] Per questi aspetti cfie:a@BLOT, P.,
La speranza ebraica al tempo di Ge&yrios, Roma: Borla 1981:
A. Messianismo di tipo politico: cfr. sotto i movimentilipoi e rivoluzionari: Zeloti, Sicari
B. Messianismo di carattere piu spirituale: cfr. i farigeippi battisti
C. Messianismo di tipo apocalittico ed escatologico coprésenza della figura del «figlio
delluomo»: cfr. sotto I'esoterismo della scuola degibbc

e |L «SNEDRIO», L'ESERCIZIO DEL POTERE E LALEGGE
A. Il Sinedrio: [Cfr. GG1, pagg. 90***-92; S2, pagg. 250-282] la fonte per queste notizie
e laMishng quindi fonte tardiva a partire dal 11l sec. d.C.
a. Genesi

b. Competenze

«Particolare interesse riveste la questione deiitilinmposti dall'autorita dei
governatori romani alla competenza del sinedria. Reanto la Giudea al tempo dei
prefetti e dei procuratori non fosse una comuniiforaoma, ma sottoposta, il sinedrio
continuava a godere di un grado relativamentedaliodipendenza. Non solo esercitava la
giurisdizione civile secondo la legge giudaicaclie € owvio, perché altrimenti una corte
giudaica di giustizia sarebbe inconcepibile), matgqmpava anche, in larga misura,
allamministrazione della giustizia in campo pendhwssedeva una forza di polizia
indipendente e, di conseguenza, era autorizzatoorapiere arresti. Poteva anche
giudicare, autonomamente, casi che non comportaeapena capitaleAct. 4,5-23; 5,21-
40). E' tuttavia oggetto di accesa discussione sgefosmpetente a decretare ed eseguire
una sentenza capitale prescritta dalla legge giadaenza ratifica del governatore
romano. Gli studiosi che non riconoscono al siredaii facolta fanno riferimento non
solo all'affermazione esplicita th. 18,31(fuiv ok &eotv dmokteivar obdéva), ma anche
al tenore generale del processo di Gesu nei sinettlle reminiscenze conservatesi negli
scritti rabbinici. Quanti invece sostengono la cetepza del sinedrio nel giudicare casi
che contemplavano la pena di morte e gli riconasdanfacolta di eseguire la sentenza
capitale per un criminale condannato, citano: éstdatto, riportato da Filone, di una
lettera di Agrippa I, in cui si asserisce che, se Giudeo, o anche un sacerdote, o
addirittura il sommo sacerdote, entrano nel «sdet®anti», quando non & esplicitamente
ordinato, commettono un crimine punibile con la @e&h «morte senza appello»; 2. la
documentazione letteraria ed epigrafica, dalla@sakvince che un non giudeo, persino
un cittadino romano, doveva essere messo a moxelteenel cortile interno del tempio;
3. il processo e la lapidazione di Stefano; 4rdcesso di Paolo davanti al Sinedrio; 5. il
processo e la lapidazione di Giacomo fratello dsi3é. la condanna al rogo della figlia
di un sacerdote, dichiarata rea di adulterio. [nfihe, si pud sempre sostenere che
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nessuno degli argomenti addotti in favore della pe®nza del sinedrio esclude di per sé
la necessita della definitiva ratifica romana dawentenza di morte. Sarebbe perd un
errore ritenere, sulla base di un'affermazione dis€pe, che al sinedrio non fosse
concesso riunirsi senza il consenso del governatardrase in questione puo significare
soltanto che il sommo sacerdote non aveva il diditinsediare un tribunale sovrano in
assenza del procuratore, e senza il suo consegsithiamo concludere che alle autorita
giudaiche si richiedesse di consegnare ogni colpawoprima istanza ai Romani. Senza
dubbio e proprio quello che facevano, quando sewablaro conveniente, ma non ne
consegue necessariamente che fossero obbligatoaP&rcio, se al sinedrio era concessa
una giurisdizione relativamente ampia, le restrnigiiu seria era che le autorita romane
potevano in ogni momento intromettersi di propriaiziativa e procedere
indipendentemente — come, di fatto, facevano quavegano il sospetto di reati politici;
ad esempio, quando Paolo fu arrestaict.(22,30; cfr. 23,15.20.28.28

c. Composizione

B. La Legge:[Cfr. GG1, pagg. 183***-186]

3.1.2. Nella diaspora

3.1.2.1. Origine della diaspora orientale ed occidentale
[Cfr. GG1, pagg. 157-158] N.B.: GG1 prende in considerazione Bolaliaspora
occidentale?

3.1.2.2. Statuto giuridico ed organizzazione dei giudei
[Cfr. GG1, pagg. 159-162]
A. La legge di Israele era ufficialmente riconosciuta dagti s
B. | giudei della diaspora giuridicamente erano come tutti i Ionedelle altre nazioni
C. Siraggruppavano attorno ai luoghi di preghiera

3.1.2.3. Le relazioni con I'ambiente ellenistico-romano
[Cfr. GG1, pagg. 162-167]
A. Il giudaismo ellenizzato
B. Proselitismo e antisemitismo

3.1.3. Lareazione giudaica alla distruzione del Tempio nel 70 d.€ la riorganizzazione
del giudaismo

3.1.3.1. Aspetti principali della riorganizzazione
[Cfr. GG1, pagg. 207-209*%]

3.1.3.2. Scuole e dottoriTannaim [rabbini palestinesi del I-1l sec. d.C.] eAmoraim
[rabbini palestinesi e babilonesi del 11I-V sec. d.C.]
[Cfr. GG1, pagg. 209**-210**]

3.2. L'ORGANIZZAZIONE DELLA SOCIETA : L'ASPETTO SOCIOLOGICO
3.2.1. La popolazione giudaica

28 32, pagg. 274-278.
29 pPer una trattazione completa sulla diaspora aiered occidentale cfr.: AABL, Il mondo ebraico al
tempo di Gesu. Storia politig@iccola enceclopedia biblica, Torino 1983) paify152.
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3.2.1.1. In Palestina

[Cfr. GG1, pagg. 78**; 158***] Per molto tempo si era impostaflessione di J. Jeremias
sulla stima della popolazione della citta di Gerusalemirtengpi di Gesu: cfr. J, 132-142: eqgli
stima un numero di 25.000 / 30.000 abitanti [20.000 allinterno dieifa della citta, e 5-
10.000 abitanti allesterno delle mura], secondo un cafattio sulla popolazione presente a
Gerusalemme nella festivita di pasqua [per quell'occasiboe 180.000 inclusi gli abitanti di
Gerusalemme]. Piu recentemente sono state apportdtibeinulteriori: J. WLKINSON,
«Ancient Jerusalem, Its Water Supply and PopulatPB®) 106 (1974) 33-51; MBROSCH]
«La popolation de I'ancienne JérusaleRB 82 (1975) 1-14: questi autori sostengono che il
numero di abitanti sarebbe salito tra la tarda etéoasme il 66 d.C. da 30.000 a 80.000
abitanti inclusi anche i dintorni, Gerico compresa.

3.2.1.2. Nella diaspora
[Cfr. GG1, 158]

3.2.2. Laclasse sociale «alta»: la composizione del Sinedrio comiteigo di
individuazione

Nel Sinedrio sono rappresentate:

* le parti della classe sacerdotale attraverso la presdal Sommo sacerdote e dei «capi
dei sacerdoti»gpyLepeic]

* gli scribi [ypappoateic)

* gli anziani o nobilta laicampeofitepor tod Anod]

Da questa suddivisione € possibile cogliere una primafisaaibne sociale rappresentata
dalla classe dirigente, cioé da coloro che esercitaviapotere allinterno della societa
giudaica.

Vi € una prima distinzione fondamentale da porre tratleazdone del sacerdote [alto e
basso clero=leviti] e del «laico»: tale distinzionenpette di cogliere come lapparato sociale e
politico fosse interpretato allinterno di una tipologle € di carattere religioso: coloro che
sono addetti al tempio e coloro che non lo sono [prassiune nelle culture antiche]. Il
Sinedrio pertanto era composto innanzitutto da cleraice Il procedimento ora va dalla
rappresentanza nel Sinedrio alla globalita delle cltaggiresentate: classe sacerdotale, classe
degli scribi e degli anziani.

3.2.2.1. La classe sacerdotale
[Cfr. GG1, pagg. 71-75; ma soprattutto J, pagg. 237-378]

e |L SOMMO SACERDOTE
A. Storia: [GGL1, pag. 72**]

B. Privilegi e diritti del Sommo sacerdote:

«ll privilegio piu importante gli consentiva, unico tra i mortali penetrare nel Santo
dei santi un giorno ogni anno. Il triplice access Santo dei santi, il Giorno delle
espiazioni, significava l'ingresso alla presenzhie propizio; questo si traduceva in
apparizioni divine particolari di cui era gratifical sommo sacerdote nel Santo dei santi.
[...] Occorre poi ricordare i privilegi del sommacegrdote in campo cultuale. In primo
luogo, la facolta di prender parte all'offerta di sacrificio ogniqualvolta lo desiderasse.
Aveva inoltre il diritto di offrire un sacrificioreche quando era in lutto, il che era vietato
agli altri sacerdoti. Ancora: al momento della ripaone delle «cose sante del Tempio»
tra i sacerdoti in servizio, aveva il diritto diegtiere per primo cid che voleva. Durante
guesta ripartizione poteva scegliere per sé: I9aanificio per il peccato (bestiame e anche
volatili); 2) un sacrificio di riparazione; 3) urgorzione delle offerte alimentari (escluso
naturalmente cio che era gia stato prelevato psgresofferto sull'altare); 4) quattro o
cinque (secondo altri, sei) dei dodici pani di msgione (azimi) distribuiti ogni
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settimana; 5) uno dei due pani fermentati dellenfzie per la festa della Pentecoste (Lv
23,17); 6) una pelle degli olocausti. Tra gli alprivilegi, occorre insistere sulla

presidenza del Gran Consiglio (Sinedrio), massimsem@blea degli Ebrei in campo
amministrativo e giudiziario, e sul principio diriio secondo cui il sommo sacerdote, in
caso di delitto, era tenuto a sottomettersi saftatitn decisione di un Grande Sinedrf§».

Va aggiunto che anche dopo la sua deposizione egli conaeilvauo titolo e il suo
prestigio [cfr. il ruolo di Anna in carica dal 6 al 15 di@a ancora influente al processo di
Gesu]. Il Sommo sacerdote nel primo secolo era di fattassimo rappresentante del popolo
giudaico di fronte ai Romani.

C. Doveri del Sommo sacerdote:

Questi erano fondamentalmente di tipo cultuale: era teadtofficiare alGiorno delle
espiazioni doveva pagare il giovenco immolato n@iorno delle espiazioni;doveva
salvaguardare la sua idoneita rituale osservando le diabhsgoni secondo le prescrizioni di
purita [ad es. il contatto con un cadavere rendeva im@Alr{giorno delle espiazionioveva
essere in stato di purita levitica e sottomettersdula settimana antecedente, tutti i giorni,
alla cerimonia di purificazione secondo Nm 19,11-16. Vi eramche prescrizioni per il suo
matrimonio: doveva prendere in moglie una ragazza vergiog; poteva sposare né una
vedova, né una divorziata, né una disonorata, né unapra$tyv 21,13-15).

e | CAPI DEI SACERDOTI E | CAPI DEI LEVITI
[GG1, pagg. 72***-73] Cfr. la lista riportata da J, pagg. 257-258: igidinlella gerarchia
sociale tripartita: sacerdoti, leviti, laici [sebbarleviti appartengano alla classe sacerdotale]:
cfr. anche J, pagg. 414.

a) Il sommo sacerdote unto con l'olio d'unzione preceddla[ gerarchia] il sommo
sacerdote distinto [dagli altri sacerdoti] soltanto pevdstitura; il sommo sacerdote distinto
per linvestitura precede il sacerdote unto per la guetra@R2-4);

b) colui che & unto per la guerra [precedepihandante del Tempio (sagan);

) questi [precede] éapo della sezione sacerdotale settimanale;

d) questi [precede]tapo della sezione sacerdotale giornaliera;

e) questi [precede] sorvegliante del Tempio;

f) questi [precede] ilesoriere;

g) questi [precede] gemplice sacerdote;

h) questi [precede] ievita.

Schema riassuntivéa

30, pagg. 243-244.
31 Cfr. E. GHARPENTIER Per leggere il Nuovo Testament@Nuova edizione a cura di R. Fabris; Per
leggere, Torino 1988) pag. 29.
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La Classe sacerdotale

a. Sommo sacerdo

N

b. Comandante del Tempio

culto \/ finanze

i del Tempio

c. capidelle ag{vfg%%?ga o
24 sezioni/classi o f. 3 tesorieri
ebdomadarie e. 7 sorveglianti
d. capi delle h. 4 capi leviti
156 sezioni _ _
guotidiane g. circa 7.200 sacerdoti

ripartiti in 24 sezioni/classi

h. circa 9.600 leviti

ripartiti in 24 sezioni

cantori-musici guardie del Tempio

Che cosa si intende nel NT quando si parla di Sommi d@atteaccanto al Sommo
sacerdote? In senso stretarchisacerdote € solo il Sommo sacerdote, in senso lato, lo sono
I Capi dei sacerdoti che stanno al di sopra dell'insideiesacerdoti. Essi erano membri del
Sinedrio: i capi dei sacerdoti sono coloro che occupammsto permanente nel Tempio e per
guesto hanno voce in Sinedrio: quindi 1 Sommo sacerdotemhntiante del tempio, 1
sorvegliante del tempio, 3 tesorieri costituivano laacihinima di questo gruppo che era a
capo dei sacerdoti, membri del Sinedrio.

e |'ARISTOCRAZIA SACERDOTALE

«ll sommo sacerdote e la maggior parte dei capsdeerdoti di Gerusalemme erano
membri delle «famiglie pontificie», cioé dell'anstazia sacerdotale. [...] Nel primo secolo
della nostra era, esistevano due gruppi di famghetificie, quelle legittime e quelle non
legittime. Le famiglielegittime erano unicamente quelle degli zadokiti in servized
tempio di Onia a Leontopoli e le famiglie discentieita questo ramo principale; la
illegittime erano quelle in seno alle quali vicende fortunesgolitiche, dopo il 37 a.C.,
avevano portato uno o pitt membri alla suprema thgmiigiosa»?2

¢ | SACERDOTI«COMUNI» [PUNTO G]

La classe sacerdotale era genealogica, il proprio cppesti Aronne, fratello di Mosé. Vi
erano 24 classi sacerdotali, che comprendevano tutterdati residenti in Giudea e Galilea.
Esse compivano una settimana di servizio liturgico auszdemme. Vi era un responsabile
delle sezioni settimanali e uno delle sezioni giorrali@°® 156]. Lo Pseudo-Aristea sostiene
che linsieme dei sacerdoti e leviti ogni settimarssdodi 750 persone, pertanto in Palestina i
sacerdoti e i leviti sarebbero stati 18.000. Jeremiasaperestale numero sia plausibile con la
realta della situazione giudaica ai tempi di Gesu.

32, pagg. 286.300-301.
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e | LEVITI (CLERUS MINOR)
[GG1, pag. 75**] | leviti rappresentavano il «basso clero»:

«l leviti, discendenti dei sacerdoti degli alti ¢, declassati dal Deuteronomio,
costituivano il basso clero. In linea di massintane considerati descendenti di Levi, uno
dei dodici padri delle tribu d'Israele. Il loro mpto con i sacerdoti veniva raffigurato
cosi: questi ultimi, in quanto discendenti dal taviAronne, formavano la classe
privilegiata in seno ai discendenti di Levi, menitrgdmmi sacerdoti legittimi, in quanto
discendenti dall'aronnide Zadok, formavano la @gssvilegiata in seno al sacerdozio. |
leviti, in quantoclerus minor erano percio inferiori ai sacerdoti e come tadin
partecipavano al servizio sacrificale; erano stttancaricati della musica e dei servizi
inferiori del Tempio. Un fatto soprattutto caraitea la loro posizione: come ai laici,
anche ad essi era vietato, pena la morte, di entrali'edificio del Tempio e accedere
all'altare»33

Anch'essi erano divisi in 24 sezioni settimanali e amtawano a circa 10.000. C'erano
anche 4 leviti con cariche permanenti, ossia i dueegtianti-capo dei leviti musicisti [un
primo direttore di musica e un maestro di coro] e due gelviempio [un portiere-capo e un
custode].

e |L CARATTERE EREDITARIO DEL SACERDOZIO

«La dignita sacerdotale e levitica si trasmettexMagpedita e non poteva acquistarsi per
nessun altra via: era quindi della massima impadanonservare la purezza della
discendenza. A cid concorrevano in primo luogocBammento e la stesura minuziosa
delle genealogie e, successivamente, le rigide @qen i matrimoni. Se un sacerdote non
poteva provare la sua origine legittima, perdevasgee per i propri discendenti il diritto
alla funzione e ai redditi del sacerdozio; se aa un matrimonio illegittimo, i figli nati
da tale matrimonio non potevano adire il sacerdefo

3.2.2.2. Gli scribi
[Cfr. GG1, pagg. 75-78*]
A. Diverse designazioni e loro origine

B. Tipologia: potevano appartenere ai Sacerdoti di alto rfaggiocrazia sacerdotale], ai
semplici Sacerdoti, al basso clero [leviti], al laacéra i diversi strati della popolazione, oppure
proseliti, quindi non originari del popolo ebraico.

C. Caratteristiche:

* interpretazione autorevole della scrittura:

«Solo e unicamente tapererappresento il potere degli scribi. Chi volevaeess
aggregato alla loro corporazione, doveva percorvereiclo di studi regolari di diversi
anni. Il giovane israelita che desiderava deditaiia vita alla dotta attivita dello scriba,
iniziava il suo curricolo di formazione come disakp(talmid).[...] Il discepolo entrava in
rapporto personale con il maestro e ascoltavaoiiissegnamento. Quando aveva imparato
a dominare tutta la materia tradizionale e il metbdlakico al punto da essere in grado di
prendere decisioni personali nelle questioni dislegione religiosa e di diritto penale, era
«dottore non ordinatoxtalmid hakam). Ma solo una volta raggiunta I'eta canonica per
I'ordinazione, fissata a 40 anni secondo un dasb-famnaita, poteva, con l'ordinazione

(s®mikah), essere accolto nella corporazione degli scdbime membro di pieno diritto,
«dottore ordinato» hgkam). Da quel momento era autorizzato a sentenziarpiéna
autonomia sulle questioni di legislazione religiesdtuale, ad essere giudice nei processi
penali e a emettere sentenze nei processi ciilic@ne membro di una corte di giustizia,
sia individualmente. Aveva inoltre il diritto dirfsi chiamare Rabbi. [...] All'infuori dei
capi dei sacerdoti e dei membri delle famiglie jzédr lo scriba era I'unica persona che

33, pagg. 323-324.
34, pag. 332.
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potesse entrare nell'assemblea suprema, il Sindatpartito farisaico del Sinedrio era
totalmente composto da scribi. Il Sinedrio nonssiéanto un‘assemblea di governo; era in
primo luogo una corte di giustizia. Ora la conogeerdell'esegesi scritturistica era
determinante nelle sentenze giudiziardé».

* il loro ascendente presso il popolo:

«Tutto questo non spiega ancora in modo esauriepggché dell'influsso dominante
degli scribi sul popolo. Fattore decisivo di taMdlusso non era che gli scribi possedessero
I'insieme della tradizione nel campo della legislag e potessero attraverso tale
conoscenza adire i posti-chiave, ma il fatto, aggmio sottolineato dagli studiosi, che
erano detentori di una scienza segreta, ossiatdaflzione esotericd[...] Ci si intendeva
in privato, tra il maestro e il discepolo piu famik, sulla teosofia e sulla cosmogonia cosi
com'erano state consegnate per iscritto nel priapitao del libro di Ezechiele e della
Genesi; se ne parlava sottovoce e, nella discussiolia sacrosanta visione del carro, in
piu ci si velava il capo per timore reverenzialeatdi al segreto dell'essere divino. [...]
Gli scritti apocalittici del tardo Giudaismo con&sano dunque gli insegnamenti esoterici
degli scribi; cido appurato & possibile scoprir@mllcon estrema facilita il loro ambito e |l
loro valore. Gli insegnamenti esoterici non songegnamenti teologici isolati, ma grandi
sistemi di teologia, grandi costruzioni dottrindli cui contenuto viene attribuito
all'ispirazione divina»6

* J. Jeremias azzarda alcune applicazioni di questo stiteréco ai testi del NT:

«[...] il ruolo svolto dall'esoterismo negli scritieotestamentari. Innanzi tutto per
guanto concerne la predicazione di Gesu, i Sindt@gmno forse conservato un ricordo
assai preciso quando distinguono le parole di @#atfolla da quelle ai discepoli, € la sua
predicazione prima della confessione di Pietro aa@=a di Filippo da quella che segue
guesto avvenimento. |l quarto vangelo ne € unaecord. Giustamente K. Bornhauser
dice che Nicodemo va a trovare Gesu di notte (&s8,) per ricevere da lui, nel corso di
un colloqui segreto, taluni insegnamenti sui segrét profondi del Regno di Dio (3,3),
della rigenerazione (3,3-10) e della salvezza (343 Nei discorsi d'addio del quarto
vangelo, Gesu rivela il senso supremo della suaionis e delle sue sofferenze nel corso di
una conversazione intima con i suoi discepoli (ca@17). Il posto dato all'esoterismo
dal Cristianesimo primitivo € ancora maggioag:esso comprende i segreti ultimi della
cristologia (il silenzio del secondo vangelo s@garizioni del Risorto, il fatto che tutti i
racconti evangelici evitino di descrivere la resaione; Eb 6,1 ss., dove tutta la sezione
6,3-10,18 si presenta come l'insegnamento perdettavelarsi soltanto a coloro che sono
in grado di comprenderlo [Eb 5,14]; cfr. Col 2}3; I'esoterismo si estende ai segreti
dell'essere divino (2Cor 12,1-7, specialmente #)ve del suo piano di salvezza (Rm 11,25
e passim, in particolare ai segreti del piano di salveezgaatologica (1Cor 10,7; 17,5.7);
¢) fin dal | secolo si incomincio a preservare legi@della Cena dalla profanazion&».

* l'analogia con i profeti:

«Da un punto di vista sociale, in quanto detendetia scienza esoterica divina, essi
sono gli eredi immediati dei profeti e loro success«ll profeta e lo scriba, a chi
assomigliano? A due inviati di un solo e identieo dice il Talmud palestinese. Come i
profeti, gli scribi sono i servi di Dio accanto eékro; come i profeti, essi raccolgono
attorno a sé dei discepoli cui trasmettono la thrtirina; come i profeti, sono abilitati alla
loro funzione non provando la loro origine, comerfa i sacerdoti, ma semplicemente con
la loro conoscenza della volonta divina che anrammiinsegnando, giudicando e
predicando. [...] E' quindi comprensibile che ipptp abbia venerato gli scribi, come un
tempo i profeti, con attenzioni illimitate e un fmedo timore reverenziale: non erano
forse i detentori e i maestri della sacra sciersogegica; le loro parole non godevano forse
di somma autorita? Chi obbediva incondizionatamaegtescribi farisei erano soprattutto
le comunita farisaiche. Tra gli scribi, di gran ¢anpiu numerosi erano certamente gli

35, pagg. 364-365.366-367.
36, pagg. 367-370.
37, pagg. 371-372.
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scribi farisei»38

* onori rivolti agli scribi:

«Ci si alzava rispettosamente al loro passaggio; glooperai, durante il lavoro, non
erano tenuti a questo segno di omaggio. Venivaemprosamente salutati per primi con
I'appellativo «Rabbi», «Padre», «Maestro» allorgaésavano vestiti della loro tunica
caratteristica, a forma di mantello cadente fingiadi e ornata di lunghe frange (Mt
23,5). [...] [Nei pranzi...] | primi posti eranosgrvati agli scribi (Mc 12,39 e par.) e il
Rabbi precedeva negli onori anche I'anziano e #fidla i propri genitori. Anche nella
sinagoga avevano il posto d'onore; si sedevandecgpalle volte all'arca della Torah, di
fronte all'assemblea, visibili a tuttps.

3.2.2.3. Gli anziani o «aristocrazia laica»

[Cfr. GG1, pag. 78*; J, pagg. 345-359]

A. Accanto alla aristocrazia sacerdotale nel Sinedomecterzo gruppo- era rappresentata
anche un‘aristocrazia laica nelle persone degli «anzarnotabili / capi del popolo» [cfr. Lc
19,47]. Anche Giuseppe d'Arimatea, ricco proprietario formiapparteneva a questo gruppo
[Mt 27,57]:

«Accanto alla nobilta sacerdotale, esisteva umdarazia laica. La sua importanza &
stata tuttavia di gran lunga meno rilevante, comiidostrato dalla scarsita delle
testimonianze. [...] Fu [il Sinedrio] dunque un &&n aristocratico composto da
rappresentanti dell'aristocrazia sacerdotale e lelie, all'epoca persiana e greca, si pose
alla testa del popolo ebraico. Solo piu tardi, pholmente al tempo della regina
Alessandra (76-67 a.C.), di tendenze farisaichiesogibi farisei furono ammessi in questo
consesso supremo, fino allora esclusivamente ar&too. Nessun dubbio quindi sulla
composizione del gruppo degli anziani nel Sinedsamo icapi delle famiglie laiche piu
influenti rappresentanti la «nobilta laica» in questo alitssupremo

B. Mentre gli scribi erano fortemente uniti al movimerftisaico, la nobilta laica era
rappresentata in gran parte dal movimento sadduceo; Giuskepp®e mfatti, sostiene questa
posizione. Pertanto i sadducei provenivano sia dallaeclsacerdotale, sia dalla nobilta laica:
cio che liaccomunava era l'appartenenza alla clasteaatica.

3.2.2.4. Conclusione

Andando alla ricerca dei criteri per comprendere la stnazsociale al tempo del sorgere
del Cristianesimo, ci siamo soffermati su un primo ela&m di inteligenza del problema:
prendendo come filtro I'organo di massima organizzaziahgootere del mondo giudaico il
Sinedrio], abbiamo voluto presentare una iniziale sudaligssociale che in sintesi pud essere
cosi riassunta:

A. L'esistenza di una classe sacerdotale con la presenaaldro [sacerdoti] e di ubbasso
clero [leviti] permette di porre una prima forma di distinzioseciale secondo il binomio:
sacro-profano [=davanti al Tempio]ll Sinedrio comprende rappresentanti della classe
sacerdotale [=sacro] e laici [=profano]. A causa d#dllof al Tempio la classe sacerdotale
costituiva l'ambito di massimo riferimento al «sacrafr. tutte le pratiche di purita e
purificazione nellaccostarsi al «sacro»], ed il SonBacerdote, a capo del Sinedrio costituiva
la massima autorita del mondo giudaico.

B. Il problema del rapportoistituzionale» al livello delle classi social:
* sicuramente il «sacerdozio» compare come un'«istitezioegato alla discendenza

38, pagg. 373-375.
39, pagg. 377-378.
403, pagg. 346-347.
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[secondo un legame naturale] e al servizio al Tempiodiazione alla funzione religiosa e
cultuale].

* gli «scribi»: mentre la classe sacerdotale venivamesa in relazione al Tempio, la classe
degli «scribi» trova la sua forma di istituzionalizzasoin relazione alla Torah, quindi alle
Scritture. Sono essi gli interpreti autorevoli delleitBare e rappresentano la personalita degli
esperti in merito allinterpretazione della Torahttzre orale. La societa giudaica esprime
nellistituzione degli «scribi» la competenza autorevioledue ambiti specifici: in campo
giuridico [nel Sinedrio], in campo culturale-religioso Jaebcuole di formazione alla Torahl].
Non va dimenticato il fatto che la classe degli «serva potenzialmente aperta ad ogni tipo
di suddivisione sociale che il mondo giudaico presentaaay[sisraeliti di origine pura, come i
proseliti, cioé pagani convertiti]: questo dato € maibpartante, perché significa ammettere
che linterpretazione autorevole della Scrittura n@nagfidata alla classe sacerdotale, ma ad
una classe «mista» di clero e di laici. L'influenza distmelasse all'inizio della nostra era & gia
stata sottolineata, va aggiunto il ruolo che ebbe doplsteuzione del Tempio con la genesi
del Rabbinismo: senza il Tempio il clero viene mguermane la Torah scritta e la tradizione
orale; la classe degli scribi continuera la tradizidekGiudaismo dopo il 70 d.C.

* la «nobilta laica»: il Sinedrio esprimeva fondamemeite membri appartenenti
all'aristocrazia [dalle fine del sacerdozio, degli s@ildegli anziani]: cio che attira 'attenzione
é la presenza di un gruppo la cui specificita consistessdfe «laico», cioé non appartenente
alla classe sacerdotale. Pertanto, nella societa gaudakpresbiteri» [=piu anziani] erano
«laici», i membri dell'aristocrazia laica. Possiadie che questa nobilta laica costituisse, in
analogia alla classe sacerdotale e agli scribi urtazigtne interna alla societa giudaica? La
risposta e affermativa solo se ci si riferisce alouenuto dagli «anziani» lungo la storia del

popolo di Israele, a partire dalla formazione di Isratdsso:

«[...] l'istituzione degli anziani, la cui origim®n € né di tipo religioso né cultico bensi
sociologico-politico, acquisto una notevole impara negli ordinamenti di Israele e nella
comunita della sinagoga giudaica. Come pressdre pbpolazioni del mondo antico (cf.
Gn 50,7 gli anziani in Egitto) cosi anche in Iseagliesta istituzione era nata prima della
formazione del popolo d'Israele: o per lo meno & geer esistente da tutte le tradizioni
dell'’AT: gli anziani sono un elemento sempre cdstattell'ordinamento delle stirpi e
schiatte patriarcali, nelle quali i capi dei valarc possedevano un'indiscussa autorita,
anche se spesso diversamente qualificktax.

Tra le tre classi rappresentate nel Sinedrio, quella deglziani» parrebbe essere la
rappresentante dellistituzione sociale piu antica. Set@@egero significa che tale istituzione
poteva essere ricoperta solo ed unicamente dal laicato.

C. Queste tre classi costituivano un ruolo «istituzionalebseno della comunita giudaica,
ma nel loro interno potevano sopportare molteplici apparize, di tipo etnico e di tipo
religioso [cfr. sotto i diversi gruppi € movimenti soiial

3.2.3. | gruppi della comunita del popolo

Per comunita del popolo si intende la popolazione faqeante del popolo di Israele, o per
discendenza o per acquisizione. Questa categoria ractatigicla popolazione, sia la classe
alta, sia le classi inferiori, sia i pagani converfjitroseliti], sia, infine, coloro che non si
consideravano pagani ma erano in parte ritenuti tala defjislazione giudaica, cioé i
Samaritani. Pertanto si stabilisce una dinamica degnazione ed esclusione» nei confronti di
questi ultimi gruppi, accolti nella comunita del popolo mas@erati ai margini. Vedremo ora
in modo piu dettagliato le specifiche suddivisioni di questawrata.

41|, COENEN- E. BEYREUTHER- H. BETENHARD (a cura di)Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testament@Bologna 1976) pag. 1417: cfr. anche la presenm&z tutta la voce del dizionario [«preshitero»]
utile per analizzare I'evoluzione del ruolo degizini.
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Vanno operate due distinzioni fondamentali nel comprentterdifferenziazione della
popolazione:

a. Distinzione etnico-religiosa

b. Distinzione economica

3.2.3.1. Distinzione etnico-religiosa

Introducendo questo capitolo molto complessso che vuol@iargae -grazie al contributo
di J- i vari gruppi presenti in Palestina al tempo di Gexttosun profilo di origine etnica
valutata allinterno della mentalitd religiosa del Gigda va stabilita una prima radicale
distinzione a partire dalla quale opereremo le successa@ivisioni:1. Ebrei 2. PaganiDa
guesta distinzione primaria abbiamo due gruppi che si tromanoa posizione intermedia: gli
schiavi pagani non affrancati e i Samaritani. Infune discorso a parte va fatto per la posizione
sociale della donna. Pertanto suddivideremo questa presestaz due momenti: il primo
finalizzato allillustrazione dei vari gruppi della comanitlel popolo, il secondo attento ad
llustrare la posizione degli schiavi pagani non affrindei Samaritani e della donna.

¢ | GRUPPI DELLA COMUNITA DEL POPOLO
Assumendo la lista dei gruppi della comunita del popolo rippneat trattatoQiddushin
IV,1 della Mishn&2 avremo la seguente distinzione:

A) Primo gruppo B) Secondo gruppo C) Terzo gruppo
1. Sacerdoti 4. Figli illegittimi di sacerdoti| 7. Bastardi
2. Leviti 5. Proseliti 8. Schiavi del Tempio
3. Israeliti (a pieno titolo) | 6. Schiavi affrancati 9. Di padre ignoto
10. Trovatelli

«Questo testo divide la societa in tre gruppi: 8)famiglie di origine legittima:
sacerdoti, leviti e Israeliti a pieno titolo; sajoeste famiglie avevano diritto di unirsi in
matrimonio con dei sacerdoti; B) vengono poi le ifflie di origine illegittima, ma
contaminate soltanto da macchia leggera; non aeeNatiritto di unirsi in matrimonio
con dei sacerdoti; potevano tuttavia imparentaosileviti e Israeliti legittimi; C) vengono
infine le famiglie di origine illegittima contamite da macchia grave; non potevano in
alcun modo imparentarsi con famiglie legittimeriaienti il matrimonio era considerato
illegittimo, cioé concubinaggio®?

Da queste fondamentali distinzioni comprendiamo comeolidga socio-religiosa abbia
distinto nei «gruppi della comunita del popolo» da una paredeunita di Israele» costituita
dal primo gruppo di origine pura e dall'altra gli altri gruppi dgioe macchiata.

a. GLI ISRAELITI DI ORIGINE PURA [ A) PRIMO GRUPPO]

Mentre la distinzione fondamentale tra clero e la@niiva fatta in seno alla comunita del
puro Israele [= A) Primo gruppo], ora occorre allargareogkzonti per comprendere la

logica che ha determinato questa distinzione di tipo @fmr@bgiosa:

«Insieme al clero (sacerdoti e leviti), gli Isréetli origine pura costituivano I'lsraele
puro. Per potere esercitare i diritti civili pitupartanti, era necessario provare che si era di
origine legittima. Questo solo fatto conferma uranatusione: [...] non soltanto il
sacerdote ammesso ad esercitare la propria cagigsaviscritto— e non erano tollerate
eccezioni — sul suo albo genealogico, ma anclseriplice Israelita conosceva i suoi
antenati piu vicini e poteva indicare a quale delbglici tribu risaliva. Dopo il ritorno
dall'esilio, le famiglie pure si separarono da tpiehe si erano contaminate con i pagani
(Esd 9,1-10,44); da quell'epoca, di conseguenzardaa dell'origine legittima divenne

42, pagg. 413-417
43, pag. 415.
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I'autentico fondamento della comunita del popatombsciutos$*

Da queste rapide annotazioni comprendiamo limportanza <#itcendenzax»: tale istituto
costituiva la base per la definizione del «puro Israedsso era la prova piu lampante e
giuridicamente sicura per la propria collocazione alfimiedella societa. Comprendiamo
anche limportanza delle liste genealogiche dellAT eéde liste relative alla genealogia di
Gesu, nel NT [Mt 1,1-17; Lc 3,23-38]. La distinzione grazia alliscendenza» € innazitutto
«etnica», cioé con preoccupazione endemica, nel salyanepri costumi e tradizioni, e in
secondo luogo «religiosa», perché fondata sullistitute eelbdici tribu di Israele», benedette
da Giacobbe-Israele [Gn 49,1-28].

b. SCHIAVI EBREI [A) PRIMO GRUPPO]

[Cfr. GG1, pag. 78***] cfr. anche J, pagg. 472-478.

A. Lo stato di schiavitu: tra gli Israeliti di origine puraerano anche gli schiavi ebrei. Lo
schiavo ebreo era valutato meno dello schiavo pagarnchéd suo stato di servitu durava
soltanto sei anni, mentre quello dello schiavo pagaaaerita. || numero degli schiavi ebrei
non era elevato in Palestina, ed erano protetti dgjislazione veterotestamentaria.

B. Come diveniva schiavo un ebreo?

«Un ebreo poteva diventare schiavo in tre modi:

1. Poteva essere ridotto in schiavaw furtg che era, a quanto pare, il modo piu
ricorrente. Questo accadeva quando il ladro nonnegaado di restituire I'equivalente del
furto. Basandosi su Es 22,2, il tribunale lo veradel forza. La vendita, alla quale
venivano sottoposti soltanto gli Israeliti adultisitsso maschile, poteva essere effettuata
esclusivamente ad acquirenti Ebrei [...].

2. Un Ebreo poteva diventare schiavo anelieconcessuvendendo cioé se stesso
volontariamente (Lv 25,39-43). Tuttavia solo glidsliti adulti ed esclusivamente in casi
di estrema poverta avevano la facolta di vendemgrdaria persona. Cio era pero vietato
alle donne israelitiche [...].

3. Si potevano tuttavia vendere anche ragazzelitstae, purché minorenni e di eta
non superiore ai dodici anni. In base a Es 21,pataa potestasdava al padre ebreo il
diritto di vendere le figlie minorenni a un altrbEo»+°

C. La situazione giuridica dello schiavo ebreo:

«Per quanto riguarda Ktuazione giuridica dello schiavo ebreo, bisogna dire che il
suo stato non era considerato infamante e chedilopa gli doveva risparmiare lavori
disonorevoli. Giuridicamente uguale al figlio magg della famiglia, aveva diritto allo
stesso trattamento del proprio padrone: buon bibon vestito, buon posto a tavola e buon
letto per la notte. A differenza dello schiavo pagaoteva entrare in possesso di beni se
ne avesse casualmente trovati o gli fossero dfattidn regalo, e pagare per abbreviare il
proprio tempo di servitu. Sempre a differenza dstloiavo pagano, il padrone non poteva
farne oggetto di voto; se era sposato, il padroaeobbligato a mantenerne la moglie e i
figli. In breve, la situazione giuridica dello sakid ebreo era regolata secondo la precisa
norma dell’Antico Testamento: «Sia presso di teecoim bracciante, come un inquilino»
(Lv 25,40). Era un «operaio che per sei anni affdf a un padrone determinato, la sua
forza lavoro a fronte di un salario pagato in dpticsotto forma del prezzo di riscatto per
un periodo della stessa durata». [...] Quantorabasima di Gesu: «Un discepolo non &
pit del maestro, né il servo da piu del suo padrensufficiente per il discepolo essere
come il suo maestro e per il servo come il suo @asls, essa deve essere considerata
anche come il riflesso di un trattamento caritatdegli schiavi ebrei$®

C. | «PROSELITI » E «TIMORATI DI DIO» [ B) SECONDO GRUPP(Q]

44 ], pag. 419.
45, pagg. 472-474.
46 ], pagg. 476.478.
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[Cfr. GG1, pagg. 79-80]

A. | membri del secondo gruppo della comunita del popolo avemacmmune il fatto che
la loro unione matrimoniale con leviti e Israelitialigine pura era riconosciuta legittima, ma
non con famiglie sacerdotali poiché era un privilegierviato ai leviti e agli Israeliti di origine
pura.

«Anche i proseliti facevano parte del gruppo dégfaeliti segnati da colpa leggera.
[...] Intendiamo parlare qui proseliti in sensoredei «proseliti della giustizia», cioe dei
pagani convertiti all'Ebraismo sottoponendosi altaoncisione, al bagno e all'offerta del
sacrificio. Occorre distinguerli nettamente damdrati di Dio» che accettavano soltanto
la professione di fede monoteistica e l'osservatizana parte delle leggi cerimoniali,
senza convertirsi del tutto all'Ebraismo; legalneegriano considerati ancora pagéfti».

B. In relazione alle cariche ufficiali, quale era il podts proseliti?

«Al proselito era vietato diventare membro del GeusSinedrio e del tribunale di 23
membri che comminava pene capitali; la sua pardeaype a una decisione di questi
tribunali rendeva la decisione invalida. [...] Ogeoinfine sottolineare che la mancanza di
una genealogia autenticamente israelitica avevai pmoseliti conseguenze non solo
giuridiche, ma anche religiose. Il proselito norea parte alcuna ai meriti suppletivi di
Abramo, poiché tali meriti erano riservati ai disdenti del patriarca secondo la carne.
Per essere giustificato, il proselito doveva quicdntare assolutamente sui suoi soli
meriti» 48

d. GLI SCHIAVI PAGANI AFFRANCATI  [B) SECONDO GRUPPQ]
Appartengono a questo gruppo i pagani comprati come schiavethagiii quali attraverso
la circoncisione sono entravano a far parte dellauritén del popolo solo quando venivano
affrancati, cioé liberati; la loro posizione a quegtmto era analoga a quella dei proseliti. Ma

per entrare a pieno titolo nella comunita del popolmerzssario l'affrancamento:

«In Palestina listituzione dell'affrancamento degghiavi fu mutuata dal diritto
romano. Gli schiavi affrancati costituivano il terzgruppo di quella parte della
popolazione segnata da macchia leggera. Si trattay@gani e pagane di nascita che,
diventati schiavi e proprieta di un padrone ebse@rano sottoposti alla circoncisione e al
bagno (bagno degli schiavi) e successivamente etaticaffrancati>#2

Vi erano due bagni che lo schiavo pagano doveva farenperre in liberta: il «<bagno per
diventare schiavo» e il «xbagno per diventare libero»:
«Solo se lo schiavo affrancato aveva fatto il bagper diventare libero», bagno
prescritto in tutti i casi, ognpotestasdell’antico padrone cessava; da quel momento egli
era giuridicamente uguale agli altri proseliti anm titolo. Tuttavia i tribunali composti da
sacerdoti sadducei operarono delle discriminaZiofb.50

e. ISRAELITI SEGNATI DA MACCHIA GRAVE [C) TERZO GRUPPO]

A questi era impedito di unirsi in matrimonio con lewn gli Israeliti di origine legittima e
con i discendenti illegittimi dei sacerdoti; essi pemanbn avevano la possibilita di entrare
nella comunita del Signore, cioe la comunita di Isrémidata sul primo gruppo.

| «bastardi» [ebr..mamzerith erano i discendenti di un'unione vietata nella Scattur
[incesto, adulterio, ecc.]. Gli «schiavi del tempios it presenti al tempo di Gesu si riteneva
fossero discendenti dei Gabaoniti «tagliatori di legpareatori di acqua per la comunita e per
l'altare del Signore» secondo il racconto di Gs 9.

e SCHIAVI PAGANI NON AFFRANCATI, SAMARITANI E LA DONNA NELLA SOCIETA GIUDAICA

47, pag. 483.
48, pagg. 495-496.
493, pag. 503.
50, pag. 505.
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a. SCHIAVI PAGANI NON AFFRANCATI

[Cfr. GG1, pagg. 78-79]

A. Questa categoria di persone non era molto rappresamfaddestina; si trovavano in una
situazione strana nei confronti della comunita ebraacano in stretta relazione con essa ma
non erano annoverati tra i suoi membri. La loro pos& era infima nella societa ebraica,
differentemente dagli schiavi ebrei:

«Una descrizione dellsituazione socialedegli schiavi pagani deve partire dal fatto
che erano di totale proprieta del padrone. Lo scthin poteva possedere alcun bene; il
padrone era l'unico proprietario del reddito deb $avoro e anche di quanto poteva
trovare, di quanto gli veniva regalato, di ci0 alieeveva a risarcimento di una ferita
infertagli o di una umiliazione patita, in breveuib cid0 che & suo (persino i figli)
appartiene al suo padrone». Come ogni altro oggeitseduto, poteva essere venduto,
regalato, dato in pegno, votato all'anatema, etast parte dell'eredita®t

b. Assimilazione dello schiavo pagano all'ebreo:

«Gli schiavi pagani dei due sessi che diventavaopreta di un Ebreo erano obbligati
a fare un bagno «per diventare schiavi». Se $atratdi una donna, il bagno significava la
conversione all'Ebraismase si trattava di un uomo, per effettuare talevecsione doveva
sottoporsi anche alla circoncisione. [...] Lo sgbiapagano convertito era ancora
naturalmente uno schiavo, ma uno schiavo circonqgisesto spiega la situazione ambigua
particolare in cui veniva a trovarsi. Con la circ@ione era «figlio dell'alleanza»;
tuttavia, finché non era affrancato, non era mendetta comunita d'Israeles.

c. Il diritto matrimoniale:

«Uomo o donna che fosse, era incapace a contrarrenatrimonio valido con
qualunque lIsraelita, persino con chi era segnatondechia gravissima; il figlio nato
dall'unione di un Israelita con una schiava eranta madre) schiavo ed era di proprieta
del padrone dello schiavo. Per quanto concerneiitalmatrimoniale, gli schiavi dei due
sessi, malgrado la loro conversione all'Ebraismman@ quindi considerati ancora come
pagani»?3

b. 1 SAMARITANI
[Cfr. GG1, pagg. 126-128]

A. Origine e sviluppo: [cfr. GG1, pagg. 126-127**

B. Posizione nella societa giudaica: accanto alla sitnazitello schiavo di origine pagana
si puo collocare, in analogia alla situazione etnidigiosa, la comunita samaritana, che non
godeva per nulla dellaccoglienza della comunita giudaica:

«Scendendo all'ultimo gradino della scala social®/iamo i Samaritani. Durante il
periodo posthiblico, itteggiamento dei Giudemei confronti dei vicini Samaritani —etnia
composita ebreo-pagana — conobbe frequenti mutamarelandosi talvolta poco
equilibrato»®4

L'inasprimento dei rapporti dopo la distruzione del tempio Gakizim ad opera
dellasmoneo Giovanni Iracano [134-104 a.C.]:
«Una certa distensione, sia pur momentanea, si\ebise la fine del | secolo prima
della nostra era, allorché Erode spos0 una Samar[tdaltace]; Schlatter ne deduce che
il re avesse tentato — ma fu il solo — di mettecgdra le due comunita [in nota:
SCHLATTER, Theologie p. 75]. A favore di questa ipotesi si potrebbeotare anche il
fatto che, durante il regno di Erode, ai Samarjtarguanto pare, fu consentito I'accesso al
sagrato interno del Tempio di Gerusalemme. Ma itl@nte perdettero di nuovo questo

51], pag. 523

52, pagg. 524-525; cfr. sopra la presentazione dejgiavi pagani affrancati.
537, pagg. 527-528.

54, pag. 529.
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diritto circa dodici anni dopo la morte del sovradameo, quando, sotto il procuratore
Coponio (6-9 d.C.), alcuni Samaritani, durante Baaqua, sparsero nel bel mezzo della
notte ossa umane sotto i portici del Tempio e itotid Santuario: un atto indubbio di
vendetta di cui lo storico Giuseppe, secondo il salito, tace la causa. Questa grave
contaminazione del Tempio, che comporto probabitmdiinterruzione della festa di
Pasqua, alimento ulteriormente i vecchi rancoripaktire da quel momento, l'ostilita si
fece sempre pitl implacabil&3.

C. Tipologia del gruppo samaritano: per la sua tipicita di camatetnico-religioso il
gruppo dei Samaritamion pu0 essere trattato alla stregua dei movimenti religicedi ad es.:
Farisei, Esseni, Sadducei, Battisti... [| motivo diet#inziazione risiede nella diversa tradizione
religiosa, culturale e scritturistica dei Samaritanirési parlera della letteratura samaritana,
concentrata in particolare seentateuco samaritandvientre gli altri movimenti accettavano
gli elementi fondamentali e le istituzioni [Tempio, @bt del giudaismo del tempo, i
Samaritani si opponevano in modo radicale. Gruppo scaiate stante, voleva rivendicare il
primato di discendenza pura a partire da Giacobbe, attendeatieh cioé un nuovo profeta
liberatore, come Mosé. La funzione di questo gruppo nediets palestinese era quindi quella
dell'antagonista piu pericoloso: l'autocoscienza delidizicmme giudaica veniva continuamente
messa a repentaglio non dagli attacchi della religigsitgana, quanto dallattacco interno alla
propria tradizione, nello scisma samaritano. [CImP$: «Rivolta di un samaritano, verso la
fine del mandato di P. Pilato: anni 34-35 (FI. Gidsit. 18,85-87)», pag. 26].

c. LA POSIZIONE DELLA DONNA NELLA SOCIETA GIUDAICA
[Cfr. fotocopie da J, pagg. 539-563]

3.2.3.2. Distinzione economica

J. Jeremias distingue, sotto un profilo economico, taurita giudaica in tre classi: i ricchi,
la classe media e i poveri.

e | RICCHI
Cfr. J, pagg. 147-166.

«In ogni tempo Gerusalemme attir0 a sé i deterdeticapitale nazionale: i grossi
negozianti, i grandi proprietari fondiari, gli esat d'imposte e i reddituati. Troviamo
alcuni rappresentanti di questo ambiente tra i mmerdel Sinedrio. Il consigliere
Nicodemo era ricco; a quanto riferisce Gv 19,3%®a@l sepolcro di Gesu 100 libbre
romane di mirra e aloe. [...] La nobilta sacerdoticeva parte della classe dei ricchi.
Nella citta alta abitavano il sommo sacerdote Aaaili capo dei sacerdoti Sadoq e,
secondo la tradizione, i sommi sacerdoti Anna efaCdi..] La funzione di sommo
sacerdote esigeva gia di per sé notevoli dispdt@lihanziarie. Si pensi alle vittime del
Giorno delle espiazioni che il sommo sacerdotetenato a pagare di tasca propria. [...]
Notiamo anzitutto che la ricchezza della nobiltecesdotale era sorprendente se
paragonata alla situazione miserabile dei sacewddtnari. Dobbiamo poi ricordare che
tale nobilta appariva soprattutto interessata sirtedel Tempio e che sistemava i propri
rampolli nei posti di tesoriere nel Tempieh.

¢ LA CLASSE MEDIA
Cfr. J, pagg. 167-180
N.B.: la famiglia di Gesu di Nazareth apparteneva, sott@rofilo economico, a questa
classe media nel settore dell'artigianato:
«Accanto al grosso negoziante che importa le nagicipaesi lontani e le ripone in
grandi magazzini, troviamo il piccolo commerciaokee ha bottega in uno dei bazar della
citta. A questa classe media appartengono a pito anche gli artigiani, nella misura

55, pagg. 530-531.
56 3, pagg. 160.161.163.164-165.

-41 -



in cui sono proprietari di officine e non lavorapi@sso altri come salariati. Non esistono
fabbriche. [...] | dati precisi sulla situazione gueste categorie sono assai rari. [...]
L'arrivo dei pellegrini [a Gerusalemme] era unatéocospicua di introiti per il commercio
delle derrate e per le professioni che i occupawdeibapprovvigionamento. [...] Anche
chi professava altri mestieri faceva piu o menarafton i pellegrini. [...] Tra la classe
media bisognava annoveraresacerdoti La maggior parte del clero ordinario abitava
sparso in tutto il paese, ed era diviso in ventigaalassi. A quanto sembra, i sacerdoti
residenti nella citta santa erano persone agiatdte. Giuseppe apparteneva a una ricca
famiglia sacerdotale presente a Gerusalemme daaggoi»>’

e | POVERI

Cfr. J, pagg. 181-196.

A. A guesta ultima classe economica appartenevanschiavi di origine pagana, e in
secondo luogo quelli di origine ebraicajiornalieri [=coloro che lavoravano a giornata] che
erano molto piu numerosi degli schiavi, venivano assoldat qualche ricco per i
corrispondenti servizi prestati.

B. Un caso patrticolare era la professionsaliba non appartenente alla «classe alta»:
«L'importanza dei settori della popolazione chevano in parte o in tutto di soccorsi
€ una caratteristica di Gerusalemme. Dobbiamo dam@r in primo luogo glscribi. Era
loro vietato farsi pagare per la loro attivita.angeli mostrano che questa prescrizione era
in uso ai tempi di Gesu: «Gratuitamente avete ui®v gratuitamente date. Non
procuratevi oro, né argento, né moneta di rame welitre cinture, né bisaccia da viaggio,
né due tuniche, né sandali, né bastone, percte¥diopha diritto al suo nutrimento»$.

C. I mendicanti

«A Gerusalemme, la mendicita & concentrata attardooghi santi; a quell'epoca, di
conseguenza, attorno al Tempio. | mendicanti noavavw accesso dovunque nel
Santuario. [...] lo sciancato in grado di muovedsi solo con una stampella aveva
chiaramente il diritto di entrare nella parte dahfiario vietata ai pagani; non lo aveva
invece chi non era in grado di muoversi da solorféb del tutto; tra gli altri le persone
senza gambe) e doveva sedersi su un seggiolindtitohmer essere trasportato. Lo storpio
che non pud camminare da sé, ricordato negli AgjiidApostoli (3,2), potrebbe benissimo
esserne un esempio. Sta presso la «Porta Bell®oria di Nicanore che collega il sagrato
degli Israeliti con quello delle donne, ma anchesagrato delle donne (At 3,8). Questo
storpio chiede l'elemosina (At 3,2.3.10); i suoii@info depongono i nell'ora della
preghiera, quando il via vai delle persone € palgirtnente intenso nel Tempio. E' forse
nell'atrio dei gentili che si devono cercare i hiee gli zoppi che incontrano Gesu nel
Santuario e gli chiedono di essere guariti (Mt 2),Ma c'erano dei mendicanti anche
altrove, oltre che nell'atrio dei gentili; ne tramo ad esempio alle porte esterne della
spianata del Tempio. E' presso una delle due poreeidionali che va cercato il
mendicante cieco dalla nascita, di cui il vangeloGiovanni (Gv 9,1.8) narra la
guarigione ad opera di Ges?.

3.2.4. Gruppi «trasversali» o «movimenti sociali»

Abbiamo visto che i gruppi appartenenti alla struttura dekddio potevano essere
considerati nell'ambito dell'«istituzione» che la stigiudaica aveva innalzato a sistema; si &
analizzata, inoltre, la globalita della comunita del popdi Israele, soffermandoci sulle
differenti stratificazioni; vogliamo ora tentare didrpretare il fenomeno alquanto complesso
delle cosiddette «sette giudaiéheall'inizio della nostra era.

57, pagg. 167.170.173.

587, pag. 187.

59, pagg. 193-194.

60 || termine «setta» proviene dal grafpeoic che significa: «scelta». Giuseppe Flavio desdrivarisei,
Sadducei e gli Esseni qualificandoli con questmiee. Il significato potrebbe essere reso con resgione:
«scuola di pensiero». Cio che & importante cogkefeperazione di «scelta» fatta da costoro nefroati di
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I NT parla di Sadducei, di Farisei, di Scribi, di Capi delp@o, di Sacerdoti...:
limpressione che si ricava € quella di un'intersezideiediversi gruppi, € di un‘apparente
confusione sullidentita degli stessi. Il problema intet@tivo del dato sociale risiede nel
collocare ciascuno allinterno del proprio «ruolo sesiaindividuando lo specifico che i
caratterizza. Abbiamo visto come la classe sacdgjofgli scribi e la nobilta laica
interpretassero nella societa il ruddtituzionale ora, questi gruppi possono essere qualificati
come «movimenti» poiché attraversano «trasversaémdatsocieta in tre direzioni:

A. sotto il profilo delle Istituzioni: i membri della dse sacerdotale, degli scribi e della
nobilta laica possono appartenere anche a questi mdi;imen

B. sotto il profilo etnico-religioso: hanno adepti tra tdraeliti di origine pura, tra i
proseliti, forse tra gli schiavi affrancati;

C. sotto un profilo economico: questi movimenti, nel lamsieme, accoglievano persone
provenienti dai diversi ceti [ricchi, classe media egrd\della societa.

Possiamo distinguere globalmente due tipologie di «movimasversali»: luna di
carattere fondamentalmente religioso [Farisei, Sadd&sseni, Terapeuti, Battisti], l'altra di
carattere socio-politico [Erodiani, Zeloti, Sicarefeti»].

3.2.4.1. Movimenti prevalentemente di carattere religioso

e | «<FARISEI»
Cfr. J, pagg. 379-409; S2, pagg. 470-487
A. Origine e storia: [cfr. GG1, pagg. 128-129]
B. | Farisei prima del 70 d.C.: [cfr. GG1, pagg. 129-132]
C. Principali punti dottrinali: [cfr. GG1, pagg. 132-133**]

e | «<SADDUCEI»
Cfr. S2, pagg. 487-500
A. Origine e storia: [cfr. GG1, pagg. 133***-134**]
B. Dottrina: [cfr. GG1, pagg. 134***-135]
C. Raffronto dottrinale tra Farisei e Sadducei secondo GuesElavio inGuerra giudaica,
11,8,14561

una tradizione sociale, religiosa e culturale. Queperazione € cid che connota la dinamica delvirmemto
sociale». Nel contesto ellenistico questa espnession aveva alcun significato negativo. Piu taatlinterno
del conflitto dogmatico cristiano, il temine assens significato negativo: si pose la distinzioreederesia» e
«setta», cioé l'aspetto dell'ortodossia o eterdgossortoprassi o eteroprassi in relazione ad uh&sa
ufficiale, e la conseguente scelta di staccarg@sda divenendo «setta». Il Giudaismo ai tempi duGir non
essendo monolitico e normativo come lo sara neébgersuccessivo dei Rabbini, mantiene una certatitde
non fosse altro che per la distinzione operatastdifno con il paganesimo e all'interno della peofadizione
con i Samaritani.

61 Cfr. RLAVIO GIUSEPPE La guerra giudaicga cura di Giovanni Vitucci; Biblioteca, Milano 18B8pagg.
141-142.
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FARISEI
* interpretano esattamente le leggitf dxpiPele)
* costituiscono la setta piu importante
* attribuiscono ogni cosa al destino e a Dio

* ritengono che l'agire bene o male dipenda
massima parte dagli uomini, ma che in ogni cos
parte anche il destino

* che l'anima & immortale, ma soltanto quella
buoni passa in un altro corpo, mentre quelle
malvagi sono punite con un castigo senza fine

* sono legati da scambievole amore e perseguo

SADDUCEI
* negano completamente il destino ed escludono
Dio possa fare qualche cosa di male o solo vederl
Hraffermano che e in potere degli uomini la scéléa
nilhbene e il male, e che secondo il proprio vo

ciascuno si dirige verso I'uno o verso l'altro

deinegano la soprawvivenza dell'anima, nonch4
pene dell’Ade e i premi

h® $ano tra loro piuttosto aspri e nei rapporti ¢cooro

che

ere

b le

concordia entro la comunita simili sono rudi al pari che con gli altri

e «TERAPEUTI», «<ESSENK E LA COMUNITA DI QUMRAN
Cfr. S2, pagg. 663-713.

A. Terapeuticfr. anche L, pagg. 94-95

* Chi sono:
«Filone scrive che i Terapeuti si trovavano un peunque, ma che erano
particolarmente numerosi in tutto I'Egitto, spetiahte nei pressi di Alessandria, sulle
sponde del lago Mareotide. Evitavano le citta pecare la solitudine [...$%

* |l problema dellidentificazione dei Terapeuti consistella documentazione parziale
offerta nelDe vita contemplativa di Filone Alessandrino: mentre la descrizione di questa
comunita apre, da una parte, molte analogie con quebadatGiuseppe Flavio degli Esseni e
con i documenti trovati vicino al Mar Morto a Qumralall'altra, si differenzia da esse. Sul
piano storico non si € ancora giunti ad un accordo pre@taiivamente al problema
dellidentificazione dei Terapeuti con gli Esseni oppureadadfinizione delle loro relazioni

storiche. La posizione oggi predominante tra gli studidesiseguente:

«E' opportuno, quindi, a questo punto, cercarespliimere una valutazione dei dati in
nostro possesso, al fine di determinare se gliritsse Terapeuti costituivano due sette
distinte, all'interno dello stesso movimento, ogpuina sola setta, descritta da diversi
punti di vista nelle diverse fonti. | dati presentaelle pagine precedenti sembrano
deporre contro una teoria che sostenga un'idetdi@e tra Terapeuti ed Esseni, e
I'opinione prevalente tra gli studiosi moderniregffetti, che le due sette, benché originate
dallo stesso ceppo e dalle stesse necessita apidiupii Giudei, si siano sviluppate in
modo indipendente$3

B. Esseni due autori ci informano della loro esistenza: Fla@aseppe e Plinio il
Vecchid“. Nella descrizione offerta da Giuseppe Flavio, gli Bsseno qualificati come
«terza setta» accanto ai Farisei e Sadducei. Ma menisesti sono presentati con
caratteristiche religiose e politiche, gli Esseni appaiccome una specie di «ordine
monastico». In base a queste documentazioni letteliaz@attere storico € possibile delineare
la fisionomia di questo movimento che trova nella cataudi Qumran un grosso punto di
confluenza. Va notato che il movimento degli Esseai lggn piu ampio della comunita di
Qumran, questa costituiva una sua manifestazione, carge-fpotevano esserlo anche i

6252, pag. 105.
6352, pag. 711.
64 Giuseppe FlavioB.I. 11,8,2-13 (119-161)Ant. XI11,5,9 (171-172);Ant. XVIII,1,2 (11,18-22); Plinio il
Vecchio,Naturalis HistoriaV,15/73.
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Terapeuti in Egitto. Questa identificazione ormai paxifdellappartenenza al movimento
essenico della comunita di Qumran e stata il punto dicadi molteplici discussioni: [cfr.
GG1, pagg. 137***-138**],

C. La comunita di Qumran
Cfr. sopra nella sezione letteraria.

e | «BATTISTI»
[Cfr. GG1, pagg. 154-157]

3.2.4.2. Movimenti prevalentemente di carattere socio-politico _
Per una documentazione di testi relativi a questi moxirpaifitico-rivoluzionari cfr. P, h
2-9, pagg. 20-28.

e GLI «ERODIANI»
[Cfr. GG1, pagg. 61-62] Associati al potere di Erode [il Grand&ntipa]. Cfr. le quattro
tesi sullidentificazione del gruppo.

e GLI «ZELOTI»
[Cfr. GG1, pagg. 204-205]

e | «SICARI»
[Cfr. GG1, pag. 198*] Chiamati da Giuseppe Flavio «quarta fi@so Cfr. P, n° 5:
«Rivolta di Giuda il galileo (o: il gaulanita) nellangod.C., in occasione del censimento di
Quirinio (FIl. Gius. Bell. 2,118;Ant. 18,3-9.23)», pagg.25-26*.

¢ | «<PROFETI IMPOSTORI»

[Cfr. GG1, 198**-199] cfr. P, n° 8: «Rivolta di Teuda, sottgibcuratore Cuspio Fado,
nel 44-45 d.C. (Fl. GiusAnt. 20,97-98)», pagg. 26***-27*; P, n° 9: «Rivolta di un egiziano a
Gerusalemme, sotto il procuratore Antonio Felice, naghi 53-55 d.C. (Fl. GiusAnt.
20,167-172)», pagg. 27-28**,

3.2.5. Il Nuovo Testamento e i gruppi sociali
Riportiamo i luoghi attraverso i quali il NT cita alcuéi gruppi presenti nella societa al
tempo della nascita e dello sviluppo del Cristiane$imo

3.2.5.1. La classe sacerdotale

e |L SOMMO SACERDOTE E | CAPI DEI SACERDOTI[105X + 17X]

I NT usa il termineapyrepetc (plur.: apyrepeic) solo ed esclusivamente nei Vangeli e negli
Atti in riferimento all'istituzione sociale giudaicagntre in senso teologico, attribuito a Cristo
lo ritroviamo nella Lettera agli Ebrei:

* Nel giudaismo: 105x

Matt. 2:4 Matt. 16:21 Matt. 20:18 Matt. 21:15 Meil:23 Matt. 21:45
Matt. 26:3 Matt. 26:14 Matt. 26:47 Matt. 26:51 Ma&6:57 Matt. 26:58
Matt. 26:59 Matt. 26:62 Matt. 26:63 Matt. 26:65 w27:1 Matt. 27:3
Matt. 27:6 Matt. 27:12 Matt. 27:20 Matt. 27:41 Ma&7:62 Matt. 28:11
Mark 2:26 Mark 8:31 Mark 10:33 Mark 11:18 Mark 27 : Mark 14:1
Mark 14:10 Mark 14:43 Mark 14:47 Mark 14:53 Mark 34 Mark 14:55
Mark 14:60 Mark 14:61 Mark 14:63 Mark 14:66 Mark 1 Mark 15:3
Mark 15:10 Mark 15:11 Mark 15:31 Luke 3:2 Luke®:2 Luke 19:47

65 pPer motivi di completezza aggiungiamo anche lazaini relative a rielaborazioni ed estensioni del
concetto attraverso la rilettura della comunitanitiva; queste saranno precedute dall'annotazione.
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[Terminolgia:

* Riferito a Gesu: 42x

Luke 20:1 Luke 20:19
Luke 22:54 Luke 22:66
John 7:32 John 7:45
John 12:10 John 18:3
John 18:19 John 18:22
John 19:15 John 19:21
Acts 5:24 Acts 5:27
Acts 19:14 Acts 22:5
Acts 23:14 Acts 24:1
* Con valore teologico: 17x

Hebr. 2:17 Hebr. 3:1
Hebr. 5:10 Hebr. 6:20
Hebr. 8:3 Hebr. 9:7

Luke 22:2
Luke 23:4
John 11:47
John 18:10
John 18:24
Acts 4:6
Acts 7:1
Acts 22:30
Acts 25:2

Hebr. 4:14
Hebr. 7:26
Hebr. 9:11

Luke 22:4

Luke 23:10
John 11:49
John 18:13
John 18:26

Acts 4:23
Acts 9:1
Acts 23:2
Acts 25:15

Hebr. 4:15
Hebr. 7:27
Hebr. 9:25

e |L COMANDANTE DEL TEMPIO [3X]

[Terminologia:o otpatnyog tod lepod]
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Lc 22:52 Acts 4:1 Acts 5:24
| SACERDOTI [14X + 17X]

[Terminologia:iepeic]

* Nel giudaismo: 14x
Matt. 8:4 Matt. 12:4 Matt. 12:5 Mark 1:44
Luke 5:14 Luke 6:4 Luke 10:31 Luke 17:14
Acts 6:7 Acts 14:13

* Con valore teologico: 17x
Hebr. 5:6 Hebr. 7:1 Hebr. 7:3 Hebr. 7:11
Hebr. 7:17 Hebr. 7:20 Hebr. 7:21 Hebr. 7:23
Hebr. 10:11 Hebr. 10:21 Rev. 1:6 Rev. 5:10

e LEVITI [3X]

[Terminologia: Aevitng]
Luke 10:32 John 1:19 Acts 4:36

3.2.5.2. Scribi [131X]

1. ypappatetc= 62X + 1x

* Nel giudaismo: 62x
Matt. 2:4 Matt. 5:20 Matt. 7:29 Matt. 8:19
Matt. 13:52 Matt. 15:1 Matt. 16:21 Matt. 17:10
Matt. 23:2 Matt. 23:13 Matt. 23:15 Matt. 23:23
Matt. 23:29 Matt. 23:34 Matt. 26:57 Matt. 27:41
Mark 2:16 Mark 3:22 Mark 7:1 Mark 7:5
Mark 9:14 Mark 10:33 Mark 11:18 Mark 11:27
Mark 12:35 Mark 12:38 Mark 14:1 Mark 14:43
Mark 15:31 Luke 5:21 Luke 5:30 Luke 6:7
Luke 15:2 Luke 19:47 Luke 20:1 Luke 20:19
Luke 22:2 Luke 22:66 Luke 23:10 John 8:3
Acts 19:35 Acts 23:9

* Nel contesto dell'argomentazione paolina: 1x
1Cor. 1:20

2. vouwég [uomo della legge, giurista]= 8x
Matt. 22:35 Luke 7:30 Luke 10:25 Luke 11:45
Luke 14:3 Titus 3:13

3. duddokadog [maestro]= 6x + 42x + 9x

* In generale e a Giovanni Battista: 6x
Matt. 10:24 Matt. 10:25 Luke 2:46 Luke 3:12

Luke Zp:5
Lukel3&3
Johsi11:
Jofirp 18
Jetas 1
Actg 5:1
Acts 9:14
Acts23:
Acts1Zb:

Hebt. 5
He&k28
Hebr113

Mark 8:2
John 1:19

Hebr47:1
Heb4t.
Réw6 2

Matt39
M&0:18
Ma&3:25
d:.22
Mark 8:31
Mark 22
Mark 33
Luke 9:22
Luke3®0:
Act$ 4.

LuKe4b

Lukd®

Luke 22:52
Luke 24:20
John 11:57
John 18:16
John 19:6
Acts 5:21
Acts 9:21
Acts 23:5
Acts 26:12

Hebr. 5:5
Hebr. 8:1

Luke 1:5
Acts 4:1

Hebr. 7:15
Hebr. 9:6

Matt. 12:38
Matt. 21:15
Matt. 23:27
Mark 2:6
MeD:11
Mark 12:32
Mark 15:1
Luke 11:53
Luke 20:46
Acts 6:12

Luke 11:52

Acts 13:1
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Matt. 8,19 Matt. 9:11 Matt. 12:38 Matt. 17:24 Mdt9:16 Matt. 22:16
Matt. 22:24 Matt. 22:36 Matt. 23:8 Matt. 26:18 Mat.38 Mark 5:35
Mark 9:17 Mark 9:38 Mark 10:20 Mark 10:35 Mark 12: Mark 12:19
Mark 12:32 Mark 13:1 Mark 14:14 Luke 7:40 Luke 8:4 Luke 9:38
Luke 10:25 Luke 11:45 Luke 12:13 Luke 18:18 Luke3D Luke 20:21
Luke 20:28 Luke 20:39 Luke 21:7 Luke 22:11 JohsB1: John 3:2
John 3:10 John 8:4 John 11:28 John 13:13 JoHi13: John 20:16

* Nella chiesa primitiva: 9x
Rom. 2:20 1Cor. 12:28 1Cor. 12:29 Eph. 4:11 1TAri. 2Tim. 1:11
2Tim. 4:3 Hebr. 5:12 James 3:1

4. vouodidaokarog [dottore della legge]= 2x + 1X]

* Nel giudaismo: 2x
Luke 5:17 Acts 5:34

* Nella chiesa primitiva: 1x
1Tim. 1:7

3.2.5.3. Anziani o nobilta laica [45x + 24X]

[Terminologia:mpeopitepor]

* Nel giudaismo: 45x
Matt. 15:2 Matt. 16:21 Matt. 21:23 Matt. 26:3 Me26:47 Matt. 26:57
Matt. 27:1 Matt. 27:3 Matt. 27:12 Matt. 27:20 Mat7:41 Matt. 28:12
Mark 7:3 Mark 7:5 Mark 8:31 Mark 11:27 Mark 14:43 Mark 14:53
Mark 15:1 Luke 7:3 Luke 9:22 Luke 15:25 Luke 20:1 Luke 22:52
Luke 22:66 John 8:9 Acts 2:17 Acts 4.5 Acts 4:8  Acts 4:23
Acts 6:12 Acts 11:30 Acts 14:23 Acts 15:2 Acts4l5: Acts 15:6
Acts 15:22 Acts 15:23 Acts 16:4 Acts 20:17 Acts1B1l Acts 22:5
Acts 23:14 Acts 24:1 Acts 25:15

* Nella chiesa delle origini: 24x
1Tim. 4:14 1Tim. 5:1 1Tim. 5:2 1Tim. 5:17 1Tim18: Titus 1:5
Hebr. 11:2 James 5:14 1Pet. 5:1 1Pet. 5:5 2Jadin 1 John 1
Rev. 4:4 Rev. 4:10 Rev. 5:5 Rev. 5:6 Rev. 5:8 Rev. 5:11
Rev. 5:14 Rev. 7:11 Rev. 7:13 Rev. 11:16 Rev. 14:3 Rev. 19:4

3.2.5.4. Samaritani [11x]

[Terminologia:Zepapitne — Tapapitic]

Matt. 10:5 Luke 9:52 Luke 10:33 Luke 17:16 Joh® 4 John 4:39
John 4:40 John 8:48 Acts 8:25

3.2.5.5. «Ellenisti» [3x]
[Terminologia:’ EAAnviotnec]
Acts 6:1 Acts 9:29 Acts 11:20

3.2.5.6. Proseliti [4X]
[Terminologia:mpoonivtoc]
Matt. 23:15 Acts 2:11 Acts 6:5 Acts 13:43

3.2.5.7. Farisei [98X]
[Terminologia:dapiocioc)
Matt. 3:7 Matt. 5:20 Matt. 9:11 Matt. 9:14 Matt398 Matt. 12:2
Matt. 12:14 Matt. 12:24 Matt. 12:38 Matt. 15:1 Mat5:12 Matt. 16:1
Matt. 16:6 Matt. 16:11 Matt. 16:12 Matt. 19:3 Mait.45 Matt. 22:15
Matt. 22:34 Matt. 22:41 Matt. 23:2 Matt. 23:13 Me&3:15 Matt. 23:23
Matt. 23:25 Matt. 23:26 Matt. 23:27 Matt. 23:29 w27:62 Mark 2:16
Mark 2:18 Mark 2:24 Mark 3:6 Mark 7:1 Mark 7:3 Mtar:5
Mark 8:11 Mark 8:15 Mark 10:2 Mark 12:13 Luke 5:17  Luke 5:21
Luke 5:30 Luke 5:33 Luke 6:2 Luke 6:7 Luke 7:30 kew:36
Luke 7:37 Luke 7:39 Luke 11:37 Luke 11:38 Luke3H1: Luke 11:42
Luke 11:43 Luke 11:53 Luke 12:1 Luke 13:31 Lukell4 Luke 14:3



Luke 15:2 Luke 16:14 Luke 17:20 Luke 18:10 Lukel18 Luke 19:39
John 1:24 John 3:1 John 4:1 John 7:32 John 7:45 John 7:47
John 7:48 John 8:3 John 8:13 John 9:13 John 9:15 John 9:16
John 9:40 John 11:46 John 11:47 John 11:57 JoH®12 John 12:42
John 18:3 Acts 5:34 Acts 15:5 Acts 23:6 Acts 23:7 Acts 23:8
Acts 23.9 Acts 26:5 Phil. 3:5

3.2.5.8. Sadducei [14x]
[Terminologia:cxddukeioc]
Matt. 3:7 Matt. 16:1 Matt. 16:6 Matt. 16:11 Mat6:12 Matt. 22:23
Matt. 22:34 Mark 12:18 Luke 20:27 Acts 4:1 Acts’b Acts 23:6
Acts 23.7 Acts 23.8

3.2.5.9. Battisti
Cfr. i riferimenti a Giovanni Battista: Matt. 3:1 Matt. 11:11 Matt. 11:12 Matt. 14:2
Matt. 14:8 Matt. 16:14 Matt. 17:13 Mark 6:25 MaB128 Luke 7:20
Luke 7:33 Luke 9:19

3.2.5.10. Erodiani [3x]
[Terminologia:npwdiavor]
Matt. 22:16 Mark 3:6 Mark 12:13

3.2.5.11. Zeloti [4X]
[Terminologia:{niwtic]
Luke 6:15 Acts 1:13 Acts 21:20 Acts 22:3

3.2.5.12. Sicari [1X]
[Terminologia:owkaprog]
Acts 21:38

3.2.5.13. Profeti impostori [2X]
Acts 5:36 Acts 21:38

3.3. L'ATTIVITA PRODUTTIVA : L'ASPETTO ECONOMICO
[Cfr. GG1, pagg. 68-71]; cfr. anche per la citta di Gerusakendmpagg. 15-142.

3.3.1. Situazione della Palestina
[GG1, pagg. 68-70%]

3.3.2. L'attivita economica
[GG1, pagg. 70**-71]

3.4. LE ISTITUZIONI RELIGIOSE
Analizzaremo le istituzioni religiose sotto due prdihdamentali che corrispondono alla
concezione del «tempo» e dello «spazio» sacro: second&listle le strutture spazio-
temporali vengono ricomprese in molte religioni unitaeate: esse sono entrambe creazioni
divine. Anche nel racconto di origine di Gen 1,1-2,4a lazispa concepito unitamente alla
scansione temporale [il giorno, la notte, la sett@hase il Tempio € concepito come un
«microcosmoy, allora vi sara la corrispondenza tremgio» e «Tempo»:
«Dobbiamo a Hermann Usener la prima spiegazionla gelrentela etimologica tra
templume tempus in una interpretazione di questi due terminiaagrso il concetto di
intersezione (“Schneidung, Kreuzung”). Ulterioriceiche hanno perfezionato tale
scoperta: Templumindica 'aspetto spazialéempusl'aspetto temporale del movimento
dell'orizzonte nello spazio e nel tempo”. Tutto significa probabilmente quanto segue:

-48 -



per lI'uomo religioso delle culture arcaicheMibndo si rinnova annualmente; cioé ad ogni
NUOVOo anno esso ritrova la sua santita originaiiame al momento della creaziorfé».

Queste strutture simboliche pare fossero presenti anelee comprensione cosmica e

religiosa di Israele:
«Un analogo simbolismo temporale €& integrato netbslismo cosmologico del
Tempio di Gerusalemme. Secondo Giuseppe Fla&ti¢hita Giudaiche Ill,vii, 7) i
dodici pani significavano i dodici mesi dell’Anno ik candelabro a sette braccia
rappresentava i decani (cioé la suddivisione zadkaclei sette pianeti in decine). Il
Tempio era unamago mundi trovandosi a Gerusalemme, al “Centro del Mondo”,
santificava l'intero Cosmo, non solo ma anche i@™*cosmica, ciog il Tempo%’

3.4.1. Il «Tempo sacro»

Le prospettive sono due ed entrambi corrispondono a duezioncdi tempo: tempo
come misura [la cronologia e la misurazione del temjp@, iccalendario=aspetto oggettivo]
e tempo come esperienza , come ritmo [la scansiddieaia ed interpretata del tempo, cioe
la nascita del concetto desta/feste=aspetto relazionale]. Questo secondo elemento e
essenziale alle religioni per permettere di non lasicizavolgere dal Tempo, ma sentirsi
coinvolti in esso, dando vita al Tempo.

3.4.1.1. «Tempo misurato»: il calendario
Tre sono i sistemi adottati nella storia per comprendetempo in una misurazione
razionalé&s;

e SISTEMA SOLARE[ANNO=365GG.]

E' basato sulla rivoluzione della terra attorno a.sblnno solare € il periodo di tempo che
la terra impiega per completare la sua orbita attornsol e per comprendere un ciclo
completo delle quattro stagioni [chiamato aneln@o tropicg cioé lintervallo di tempo tra
due equinozi di primavera e corrisponde a 365 giorni, 5 ore, d&tinei 46 secondi]. E' Il
sistema proveniente dal calendario romano [calendauli@mp] ed assunto da Gregorio XIII
nel 1582 quindi detto «gregoriarfé»

e SISTEMA LUNARE [ANNO=354GG.]
Si basa sulla rivoluzione della luna attorno alla tefr@e periodo di tempo costituisce il
mese lunare, chiamato anche «lunazione».

e SISTEMA LUNI-SOLARE
[Cfr. GG1, pagg. 92-92]
Non é basato né unicamente sul mese lunare, né sulkafere. In questo sistema i mesi
sono computati in base alla luna, mentre gli annistalgioni sono computati in base al sole.
A. Il calendario ebraico € appunto basato su questo sistersolare.

«l mesi giudaici hanno sempre continuato ad esserehe i ‘mesi’ di tutte le nazioni
civili erano in origine, cioé autentici mesi lunafioiché la durata astronomica di un mese

66 Cfr. M. ELIADE, Il sacro e il profanaCelum stellatum, Torino 1979) pag. 51.

67 |DEM, pag.51.

68 Cfr. il prezioso studio sulla cronologia anticaFli J. BCKERMAN, La cronologia nel mondo antico
(Paideia 7, Firenze 1975) oppure sulla cronologiagénerale e i calendari: A.A@PELLI, Cronologia,
Cronografia e Calendario Perpetudal principio dell'era cristiana ai nostri gior(iravole cronologico-
sincrone e quadri sinottici per verificare le dstiriche; Manuali Hoepli, Milan81988).

69 A motivo dello spostamento che il calendario gint aveva progressivamente prodotto sulla data dell
stagioni Gregorio Xlll decise di sopprimere 10 giora Roma il giorno successivo di giovedi 4 oteoh582
divenne venerdi 15 ottobre 1582. Tale valendariadottato in Gran Bretagna solo nel 1752 e in UR.8el
1918 e in Grecia nel 1923. Esso € ormai accettat@rsalmente accanto ad altri calendari.
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e di 29 giorni, 12 ore, 44' e 3", mesi di 29 giaevono alternarsi regolarmente a mesi di
trenta giorni. Ma dodici mesi lunari assommano soB54 giorni, 8 ore, 48' e 38", mentre
I'anno solare comprende 365 giorni, 5 ore, 48''e[4i8! 46"]. La differenza tra un anno
lunare di dodici mesi ed un anno solare ammontadjud 10 giorni e 21 ore. Per
compensare questa differenza, almeno una volta wgnanni, talvolta ogni due, deve
venire intercalato un mesé$.

B. Il calendario della comunita di Qumran, il calendario ledsttimane», dello «shabbat»:
«Gli esperti dei Rotoli del Mar Morto sono concordl ritenere che la comunita di
Qumran deprecasse l'uso del calendario lunarees@aavesse adottato un calendario

molto simile, o probabilmente identico, a quell@ dompare ndlbro dei Giubileie che &
noto anche ai compilatori déibro di Henoche deiTestamenti dei 12 Patriarch...]
L'anno era di 364 giorni, cioé esattamente di 38nsane. Di conseguenza incominciava
nello stesso giorno della settimana, il mercoleinno aveva quattro stagioni di uguale
lunghezza, quindi ognuna di tredici settimane =g&irni. Anch'esse cominciavano di
mercoledi. Ogni stagione comprendeva tre mesicaras della durata di trenta giorni, a
cui si aggiungeva un giorno intercalare. [...] Waaatteristica degna di nota di questo
calendario & che una festa con data determinatvaamni anno nello stesso giorno della
settimana; per es. la Pasqua, che doveva essebeatalil quindicesimo giorno del primo
mese (Ex. 12,6), cadeva sempre il mercoledi; itrgiadella riconciliazione, il decimo
giorno del settimo mese, di venerdi; e la festaTagernacoli, il quindicesimo giorno
dello stesso mese, di mercoledt.»

3.4.1.2. «Tempo ritmato»: le Feste
Cfr. la fotocopia delle schede: «Calendario Ebraicovem@menti scelti» e «Feste ed altri
giorni sacri dellAntico Testamento» 8ébbia visua) pagg. 15. 20.

e |L «SABATO» E LA STRUTTURA SETTENARIA DEL TEMPO

[Cfr. GG1, pagg. 93-94%]

A. In relazione ai giorni: la «settimana»: il Sabatargd di santificazione nel riposo
diviene il momento generatore del tempo e dello spaabTampio o nelle sinagoghe di
Sabato si celebra la grandezza del Dio creatore ersighel tempo e del cosmo: viene
rivissuto l'atto di creazione originario [sei giornideio, il settimo si riposo].

B. In relazione all'anno: I'«<anno sabbatico»:

«Come va consacrato al Signore un giorno ogni,set& pure Gli va consacrato un
anno ogni sette: sette anni costituiscono un celfttennale, una settimana di anni: il
settimno di ogni ciclo & I'anno sabatighé¢nath ha-shemitall significato fondamentale
dell'anno sabatico € lo stesso di quello del sagettomanale: riconoscimento che la terra
appartiene al Signore che ce la da in uso. Ma,raatente, I'anno sabatico non puo
essere osservato in modo del tutto analogo a qdelleabato settimanale: non sarebbe
possibile astenersi per un anno intero da tutdvoli che sono proibiti nel giorno di
sabato: il riposo dell'anno sabatico riguarda Balgricoltura [Es 23,10-11; Lv 25, 2-7]%.

C. In relazione all'eternita nel tempo: I'«anno giubilase
«La Tora prescrive che I'anno che segue la finegdi settimo periodo settimanale e
cioé ogni cinquantesimo anno, sia anno consacrdi@mato Jovel, giubileo. La
consacrazione awviene mediante suondldofar nel giorno di Kippur. Nell'anno del
giubileo si applicano tutte le norme dell'anno s$iaba inoltre gli schiavi ebrei
riacquistano la liberta e le terre debbono ritoenarproprietari primitivi [Lv 25,8-17. 29-

7031, pag. 706.

7131, pagg. 720-721.

72 A. SEGRE (a cura di)Shabbath. N° TRoma 1972) 57-58.

73 «Giubileo»: «Etimologicamente, attraverso il latirquesto termine proviene dall'ebrajobel, che
designa molte cose: il capro, il corno di caprdréemba fatta con tale corno, il suono del corne ok deriva,
l'anno introdotto da questo suono solenne.»: LONMOUBOU - F. M. DU BIUT, Dizionario biblico.
Storico/Critico (Edizione italiana a cura di R. FapTorino 1987) 466.
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34]. Questa ultima norma, motivata nella Tora dtbfche laerra appartiene al Signore,
¢ di eccezionale importanza socialé».

«Nondimeno l'applicazione di questa legge si étsatacon difficolta insormontabili.
La terra non poteva restare a riposo durante I'asafbatico (il settimo di sette anni,
dunque anche il quarantonovesimo) piu l'anno sdguarhe era il cinquantesimo. I
ritorno dei campi e delle case ai proprietari oréggi doveva rendere impossibile ogni
scambio e poteva solo mostrarsi impraticabile]l Di.fatto non abbiamo nessun indizio
per poter affermare che la legge sia stata appliessa appare come I'espressione di un
ideale di giustizia abbastanza utopico, che i fadti hanno mancato di smentire nella sua
irreale generosita®

e LEFESTE

A. La Pasqua [+Azimi+Primizie]: [cfr. pagg. GG1, 94-97*; P, n°dllo svolgimento della
cena pasqualé®es.10,1-7)»J6

B. La Pentecoste / Settimane: [cfr. pagg. GG1, 97-98**]: riptes@nnel corso dellanno
la struttura dell'anno Giubilare, cioe dopo 7 settimaneraiun giorno, il cinquantesimo nel
guale venivano presentate le primizie del raccolto.

C. | Tabernacoli o Tende: [cfr. GG1, pagg. 98**-99]

D. Giorno dell'espiazione: [cfr. pagg. 99***-100]

E. La Dedicazione: [cfr. pag. GG1, 100]

F. 1 Purim: [cfr. GG1, pag. 100]

3.4.2. Lo «Spazio sacro»

3.4.2.1. 1l Tempio di Gerusalemme
[Cfr. GG1, pagg. 82-87]

e ORIGINE
Cfr. schede fotocopiate sul Tempio erodi&no

e EDIFICIO
[Cfr. GG1, pagg. 84-85; anche le schede sul Tempio erodiano]

e LA CONCEZIONE DEL TEMPIO
[Cfr. GG1, pagg. 86-87]

3.4.2.2. La Sinagoga

e L'ISTITUZIONE
[Cfr. GG1, pagg. 87***-88**]

e L'EDIFICIO E IL PERSONALE
[Cfr. GG1, pagg. 88-89]

3.4.3. Il «Culto» e la «Liturgia» nella confluenza tra «spazio e tengpsacro»

74 A. SEGRE (a cura di)Shabbath. N° TRoma 1972) 59.

75 L. MONLOUBOU - F. M. DU BIUT, Dizionario biblico. Storico/Critico (Edizione italiana a cura di R.
Fabris; Torino 1987) 466.

76 Cfr. piu avanti nella presentazione della celelorsz della Pasqua di Gesu, all'interno della qoestse
fu o non fu l'ultima cena una cena pasquale.

77 P. ACQUISTAPACE (a cura di),Guida biblica e turistica della Terra San{®irettore e collaboratore
Mons. Enrico Galbiati; Milano 1980) pagg. 142-14BcheBibbia Visual,pagg. 110.113.
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3.4.3.1. Nell'ambito del quotidiano

e PREGHIERA, ELEMOSINA E DIGIUNO COME AZIONI DI CULTO PERSONALE
[Cfr. GG1, pagg. 100-101]

e |L CULTO QUOTIDIANO COMUNITARIO NEL TEMPIO
[Cfr. GG1, pagg. 85**-86*]

e |L CULTO/ISTRUZIONE QUOTIDIANA E COMUNITARIA NELLA SINAGOGA: «SITZ IM LEBEN» DELLA
LETTERATURA RABBINICA. UN PONTE TRA STORIA E LETTERATURA

[Cfr. GG1, pag. 90; anche P, pag. 32: tre momenti del culitmsgalepreghiera, lettura
biblica e commenio

A. Preghiera:

[Cfr. GG1, pag. 215; P, pagg. 32***-33*]

* [P, n° 12: «La preghiera delle Diciotto benedizioni {besalestinese)», pagg. 33-35]
* [P, n° 13: «La preghiera d€laddis», pagg. 35***-36***]

B. Lettura biblica:
[Cfr. P, pag. 36***]
Le traduzioni: una in aramaico [il Targim] e una in grggd.XX]: cfr. sopra

C. Commento:
Il Midrash [Z2T2]: cfr. sopra.

e LA SCUOLA ACCANTO ALLASINAGOGA: AVVIAMENTO ALLA TORAH

A. Testi della Mishna indicano due stadi fondamentali dellzgone alla Torah:

a. Scuola elementare [6 o 7 annifief sefef si trovava nella Sinagoga o in un'abitazione
contigua. Il bambino imparava innanzitutto a leggereedtd biblico. Si cominciava con
l'alfabeto, si passava a leggere e comprendere delkensdirialmente si approdava al rotolo
completo della Torah. Durante tutto lo svolgimento detiaola il bambino doveva prendere
conoscenza di tutta la Bibbia [in ebraico] e del Tardtnaduzione aramaica]. 1l metodo
adottato era la lettura ad alta voce e la ripetiziamticgua.

b. Casa di studio [10 o 13 annipdt midras o bet talmud in questo secondo ciclo di
studio il ragazzo che voleva continuare la ricerca isausd un maestro e da lui apprendeva le
regole della tradizione giudaica. Dopo la scuola elemenparéanto, la formazione avveniva
direttamente il sabato nella Sinagoga, con la letturecanmento attualizzante della Torah.

B. Principi e regole di interpretazione della Scritturaedine della letteratura rabbinica

[GG1, pagg. 107-108]

3.4.3.2. Nellambito della Festa
Cfr. sopra la presentazione delle Feste come orgammneaardinata del Tempo sacro.
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PARTE SECONDA:

L A RISONANZA DEL FATTO CRISTIANO
GESU DI NAZARETH E LA SUA STORIA

Ogni ricostruzione storica deve appoggiarsi sulla documemzofferta dalle Fonti
storiche. Nel presentare la figura storica di Gesu diaMdla si guardera innanzitutto alla
documentazione sul personaggio storico ed in seguito alEbp®gicostruzione delle fasi
principali della sua vicenda storica.

4. LE FONTI
La panoramica relativa alle fonti si divide in due pdondamentali: I'una esterna al
fenomeno [=fonti non-cristiane], l'altra internddnti cristiane]’8

4.1. LA DOCUMENTAZIONE ESTERNA : LE FONTI NON -CRISTIANE
Queste vanno ulteriormente divise tra quelle provenggiticmondo giudaico» e quelle

provenienti dal kmondo greco-romano»:

«| Giudei, conterranei e coetanei di Gesu, dovnebbéfrirci riguardo a lui le prime
testimonianze; ma purtroppo non & cosi, giaccHérlg giudaiche, pur non essendo del
tutto mute in proposito, sono taciturne e avaradlizie attendibili, quasi quanto le fonti
pagane%®

La scarsezza della documentazione non-cristiana [quitéira] € emblematica e va
interpretata: nel mondo giudaico il fenomeno cristiaon ebbe grande risonanza, si colloco,
nel suo sorgere, come gruppo 0 movimento giudaico tra istdiggmdaismi del | sec..
Distanziandosi progressivamente dalle forme istituziateTempio e della Tora, il fenomeno
cristiano si configurd anch'esso cotigeowc allinterno della societa giudaica. Con il 70 d.C.,
in seguito alla caduta del «giudaismo del secondo tempio», dympigsostanzialmente
sopravviveranno: il «movimento cristiano» e il «ramo» nella linea degli scribi del
movimento dei farisei [i rabbifiannaim,prima e poi gliAmorainj. Cosi solo verso la fine del
| sec. d.C. abbiamo la separazione cosciente tra «gmdaiabbinico» e «cristianesimo»,
generando spesso un atteggiamento apologetico e pomico.

In rapporto alllmpero romano il fenomeno cristiand sw® sorgere non presenta nessuna
risonanza particolare. Rientra tra quei fenomeni dirmezione capeggiati da ueader
politico o religioso che vedevano nellilea il punto di irradiazione [cfr. P, n° 3: «Rivolta di
Giuda figlio di Ezechia, in Galilea, verso linizio degno di Erode il Grande»; n° 6: «Rivolta
di Giuda il galileo (o: il gaulanita) nellanno 6 d.C.,oiocasione del censimento di Quirinio»,
pagg. 23. 25-26].

Lo sviluppo del movimento di Gesu si impose sempre piu a@aidila fine del | sec. d.C.
diffondendosi ed incontrandosi con le diverse cultureigiosita del mondo allora conosciuto.

Ora la nostra attenzione cade direttamente sul forelakelrmovimento cristiandzesu di

8 per tali distinzioni cfr. G. RCIOTTI, Vita di Gesu Cristo(Con introduzione critica e illustrazioni;
Milano 1941) pagg. 101-181.

79 Cfr. G. RCCIOTTI, op. cit.,pag. 101.

80 Cfr. in particolare per questa nuova visioe:BOCCACCIN|, Il medio GiudaismoPer una storia del
pensiero giudaico tra il terzo secolo a.e.v. @dondo secolo e.v. (Prefazione di Francesco Addradici 14,
Torino 1993).



Nazareth
4.1.1. Testimonianze provenienti dalla letteratura giudaica

4.1.1.1. Giuseppe Flavio [37/38 -98/100 ca. d.C.]

Nelle Antichita giudaiche Giuseppe Flavio riferisce di tre figure fondamentalilpestudio
del NT: Giovanni Battista [P, n° 136: «Giovanni Ba#ti¢El. Gius. Ant. 18,109-119)», pagg.
254-257*], Giacomo il minore [P, n° 139: «Giacomo il minofé Gius.,Ant. 20,197-203)»,

pagg. 259-260], e Gesu [P, 187-138: «Gesl (Fl. GiusAnt. 18,63-64)»; «Versione araba
del Testimonium flavianum pagg. 257-259] nel cosiddeffestimonium flavianum

e TESTIMONIUM FLAVIANUM
[P, n° 137: «Gesu (Fl. GiusAnt. 18,63-64)», pagg. 257-258]

¢ VERSIONE ARABA DEL TESTIMONIUM FLAVIANUM
[P, n° 138: «Versione araba dedstimonium flavianum pagg. 258-259]

4.1.1.2. Letteratura rabbinica [a paritre dal Il sec. d.C.]

«Si pud rimarcare come solo una minima parte detldizioni (se comparata alla
vastita della letteratura rabbinica) si occupi umighe maniera di Gesu e dei cristiani,
mentre piu spesso e piu approfonditamente si pdirlaltri eretici, o di altre eresie e
religioni. Possiamo indicare tra le ragioni priradipdi questo atteggiamento le seguenti:
a) nell'eta piu antica, il cristianesimo, a diffezandel giudaismo, fu, nell'impero romano,
una religione non consentita e d'importanza seaomda periferica;b) in tempi piu
recenti, quando Babilonia era ormai divenuta il taendel pensiero rabbinico, il
cristianesimo vi appariva come una religione odaudke e romano-ellenistica,
praticamente in significante e percido quasi detotigconosciuta nello Stato partico e
sassanide. Cio spiega altresi perché nelle tramdibabilonesi prevalgano ignoranza e idee
poco chiare su Gesu e sui cristiani. A quel tempcera il giudaismo rabbinico, ma il
cristianesimo a doversi fare strada polemicamgrgeacquisire importanza in Palestina e
a Babilonia. Molto piu tardi la maggior parte detladizioni rabbiniche su Gesu fu
censurata: il nome Jeshu venne cancellato e ststan un altro, ed intere sezioni furono
eliminate. Tuttavia sembra che gia alcune tradiziabbiniche abbiano adottato, per
GeslU, uno pseudonimo (cio, del resto corrispondeaapratica assai diffusa nei confronti
di eretici e apostati). Quanto a tali pseudoniraidetto che il riferimento a Gesu e sicuro
nelle tradizioni relative a Ben Pandera. [...] &iljine di alcune notizie vi sono forse
tradizioni cristiane come, ad esempio, quella suidm in Egitto, su Maria quale madre di
Gesl, sulle guarigioni miracolose, sui discepaliléa morte di Gesu$t

e SULLE ORIGINI DI GESU

[P, n° 159: «Celsd)ottrina verace(da: OrigeneC. Cels.1,28 e 32)», pagg. 290-291]

Tradizioni circa l'accusa di nascita illegittima di GEBppagg. 291***-293*]:

A. Tertulliano

B. Gesu figlio di Panthera [Ben-Panthera] o di Stada [Ben-&tla]

a. TB Shabbat194b:

«Si insegna: R. Eliezer (tannaita, ca. 90) chiéssaggi: «Ma Ben Stada non portd

(dei) sortilegi dall'Egitto nella scalfitura delkma carne?». Essi risposero: «Egli & stato un
folle, e dai folli non si possono trarre prove»nB&tada? (No,) & stato Ben Pandera! Rab
Hisda (babilonese, morto nel 309) ha detto: «llitnara Stada, I'amante era Panderax. Il
marito era (tuttavia) Pappos ben Judah (tanna#ta,1&0)! Sua madre era Stada. Sua
madre era (tuttavia) Mirjam (colei) che intrecciawapelli delle donne! Come si disse in

81 H. G. KIPPENBERG- G. A. WEWERS (a cura di),Testi giudaici per lo studio del Nuovo Testamento
(Nuovo Testamento. Supplementi 8, Brescia 1987)pag9-270; per un prospetto completo sulla recezio
del fenomeno cristiano nella tradizione giudaicéicancfr.: J. MAIER, Gesu Cristo e il cristianesimo nella
tradizione giudaica anticgEdizione italiana a cura di Mauro Zonta; Studtlioi 106, Brescia 1994).
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Pumbedita: «Ella ha fornicato lontano da suo magto
b. Toledét Jesii [Le Generazioni di Gesu]
c. Misnah:Yabamoth4,13

e INSEGNAMENTI DI GESU
[P, n° 142: «Dal Targum babiloneg&b. Zarap 16b», pagg. 263-264]

e ALLUSIONE ALLE RIVENDICAZIONI DIVINE DI GESU
[P, n° 141: «Dal Talmud palestinega:anit 11,1 (65b)», pagg. 262***-263]

e SULLA MORTE DI GESU
[P, n° 140: «Dal Talmud Babilonesganhedrird3a», pagg. 261-262]

e SULL'ESECUZIONE DEL «RE SAGGIO»
[P, n° 145: «dalldettera di Mara ber Sarapion pagg. 267***-269**]

e SCONVOLGIMENTI DEL CIELO E DELLA TERRA, LE TENEBRE: RACCONTO DELLA PASSIONE
[P, n° 146: «Thallos», pagg. 269-270]

» | NAZARENI, PARTE ETERODOSSA DELGIUDAISMO RABBINICO
[P, n° 144: «La 12a delle «Diciotto BenediziorBitkat ham-minin», pagg. 266-267]

e | PARENTI DI GESU
[P, n° 160: «Egesippo: «Memorie» (da: Eusebiist. eccl.3,19.20,1-6)», pagg. 293-295]

4.1.2. Testimonianze provenienti dalla letteratura greco-romana

4.1.2.1. Nellsec. d.C.
[P, pag. 270-271]
¢ SENATUS CONSULTUM DELL'ANNO 35 RIFERITO DA TERTULLIANO: MOVIMENTO CRISTIANO
COME «SUPERSTITIO ILLECITA»

e SCAMBIO EPISTOLARE TRAPAOLO E SENECA
4.1.2.2. Nelll sec. d.C.

* DOCUMENTI UFFICIALI:
e PLINIO IL GIOVANE, EPIST. 10,96 LETTERA A TRAIANO]
[P, n° 147: «Plinio il Giovane;pist.10,96 (lettera a Traiano)», pagg. 271***-273]

e PLINIO IL GIOVANE, EPIST. 10,97 RISPOSTA DITRAIANO]
[P, n° 148: «Plinio il Giovanespist. 10,97 (risposta di Traiano)», pagg. 274-275%]

* DOCUMENTI DI ALCUNI STORIOGRAFI.
e TACITO, ANNALES 15, 44, 2-5NCENDIO DI ROMA DEL 19-07-64]
[P, n° 149: TacitoAnnalsel5,44, 2-5», pagg. 275-277]

e SVETONIO, CLAUDIUS 25 [PROVVEDIMENTO DI ESPULSIONE DI GIUDEI DA ROMA]
[P, n° 150: «SvetonidClaudius25», pagg. 277-279**] Cfr. i tre problemi:
[1] Identificazione diCrestoconCristo

82 4. G. KIPPENBERG- G. A. WEWERS(a cura di),opo. cit., pag. 270.
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[2] Ampiezza del provvedimento, cfr. anche:

« DIONE CASSIO, HIST. 60,6,6
[P, n° 151: «Dione Cassibiist. 60,6,6», pagg. 279-281]
[3] La data del provvedimento

* DOCUMENTI DI FILOSOF}, RETORI E SCRITTORI SATIRICI
e EPITTETO, DIATR. 4,7,6; 2,9,19-21
[P, n° 152-153: «Epittetdiatr. 4,7,6 e 2,9,19-21», pagg. 281-282]

e MARCOAURELIO, RIC. 11,3
[P, n° 154: «Marco AurelioRic.11,3», pagg. 282-283]

e FRONTONE, «ORAZIONE CONTRO | CRISTIANI [DA: MINUCIO FELICE, OCT. 8,4; 9,2-6]
[P, n° 155: «FrontoneQrazione contro i cristianida: Minucio FeliceOct. 8,4; 9,2-6»,
pagg. 284-285]

e LUCIANO, DE MORTE PEREGR. 11.13.16;ALEX . 25E 38
[P, n° 156-157: «Luciand)e morte Peregrll.13.16 éAlex.25 e 38», pagg. 285-288]

e GALENO, DE PULSUUM DIFFERENTIIS 2, 3E 4
[P, n° 158: «Galend)e pulsuum differentii,3 e 4», pagg. 289-290]

4.2. LA DOCUMENTAZIONE INTERNA : LE FONTI CRISTIANE
Le fonti cristiane possono essere distinte in due pediiante la categoria del «canonex»:
* fonti non-canoniche [scritti apocrifi e un gruppo minaliecagrafa]
* fonti canoniche [i Vangeli]

4.2.1. Fonti non-canoniche

4.2.1.1. Scritti apocrifi3

DATA VANGELI ATTI, LETTERE E NAG HAMMADI
APOCALISSE SCRITTI GNOSTICI
100-150 | * Vangelo degli Ebrei o dei
nazareni
* Vangelo degli Egiziani * Lettera degli Apostoli * Apocrifo di Giovanni
* Vangelo degli Ebioniti
130-150| * Vangelo di Pietro * Lettera di Barnaba
140-160| * Papiro Egerton 2 * Atti di Giovanni

83 Cfr. per questa presentazione: REEOT - C. BGARE, Il compimento delle scritturéSotto la direzione
di Augustin George e Pierre Grelot; Introduzione Nalovo Testamento 5, Torino 1983) 189-212; G.
RICCIOTTI, op. cit.,, 107-110; per i testi apocrifi cfr. le opere: MRBETTA , Gli Apocrifi del Nuovo
TestamentoVangeli. Vol. I/1 (Scritti affini ai vangeli caméci composizioni gnostiche materiale illustrativo;
Torino 1975); DEM, Gli Apocrifi del Nuovo Testament®angeli. Vol. /2 (Infanzia e passione di Cristo.
Assunzione di Maria; Torino 1981)DEM, Gli Apocrifi del Nuovo Testamentéitti e leggende. Vol. I
(Torino 21978); M. Erbetta , Gli Apocrifi del Nuoviciestamento. Lettere e Apocalissi. Vol. Il (Torih®69) e
L. MORALDI (a cura di),Apocrifi del Nuovo Testament¥olume primo: Vangeli (Casale Monferrato (AL)
1994); DEM (a cura di),Apocrifi del Nuovo Testamentd/olume secondo: Atti degli apostoli (Casale
Monferrato (AL) 1994); DEM (a cura di), Apocrifi del Nuovo Testamento. Voluteezo: Lettere. Dormizione
di Maria. Apocalissi (Casale Monferrato (AL) 1994).
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150-200 | * Protovangelo di Giacomo

* Atti di Paolo * Vangelo di Verita

* Atti di Pietro * (Prima compilazione del

* Apocalisse di Pietro Vangelo di Tommaso)
200 * Vangelo di Filippo
200-250 * Atti di Tommaso * Vangelo di Tommaso

* Atti di Andrea
250-300 * Atti di Pilato

IV SEC | * Vangelo di Giuseppe

V SEC | * Vangelo-fiction di Tommaso
* Transitus Mariae

VI SEC | * Vangelo dello Pseudo-
Matteo

e | «WANGELI» APOCRIFI

A. Scritti piu antichi: Vangeli giudeo-cristiani: Vangelo degbirei o dei Nazareni, Vangelo
degli Egiziani, Vangelo degli Ebioniti, Vangelo di Pietr&. difficile stabilire il rapporto
letterario e storico tra questi scritti e i Vangehadtici. Questi scritti ci sono giunti per
trasmissione in citazione da parte dei Padri della @{@égolamo, Clemente Alessandrino,
Origene].

B. Vangeli a carattere gnostico:

«Lo gnosticismo cristiano € un caso particolarerdifenomeno piu vasto della storia
delle religioni: la Gnosi. Le sue piu lontane aniggono discusse. Verso l'inizio dell'era
cristiana essa apparve in Siria: gnosi pagana,agiad cristiana, che trova un terreno
favorevole nel pensiero apocalittico giudaico, mpudeo-cristiano. Passa in Egitto
all'inizio del 1l secolo, quando conoscera unoupjfilo considerevole nel mondo cristiano.
[...] Fino a un'epoca recente, gli gnostici cristiarano conosciuti soprattutto attraverso le
citazioni e le confutazioni degli eresiologi anficparticolarmente di Ireneo, Ippolito ed
Epifanio. Le scoperte di Nag Hammadi [XII-1945]ntemporanee a quelle di Qumran,
hanno restituito in traduzione copta un'opera ctwrsivole il cui studio e la cui
pubblicazione sono lontane dall'essere terminal& libri coprono quasi 1.000 pagine e
contengono 44 scritti, di cui alcuni riprodotti piu esemplari. Alcuni provengono senza
ambiguita dal solo gnosticismo pagano. Ma altripsesentano con dati esterni che
vogliono apparentarli ai libri canonici, sia dardditoli (vangeli, atti, apocalissi), sia dal
loro modo di trasmissione, attribuito ad apost@iolanni, Tommaso, Filippo, Mattia,
Giacomo). Essi rivelano il segreto nascosto aiagmipfma trasmesso da Gesu a certi
confidenti, che non sono evidentemente gli auteriSinottici: come si puod riconoscere in
sé un frammento della divinita e preparare il ritoall'Unita primordiale®$

[P, n° 102: «DalVangelo di Tommaso pagg. 183**-186; n° 103: «Da&lpokryphon di
Giovannb, pagg. 186-188]

C. Vangeli-fictions: con interesse devozionale e popolare
«Le opere raggruppate sotto il titolangeli-fictions vogliono raccontare cio che i
precedenti avevano taciuto, per soddisfare la sitidgiadel popolo cristiano su Maria e
Giuseppe, sull'infanzia di Gesu e, in grado minst#ia sua Passione. Essi provengono in
gran parte da abbellimenti letterari, se non dpliea fantasia. Nel modo in cui sono
pervenuti, sembra che siano stati redatti tra @ il VI secolo»3°

e GLI «ATTI» APOCRIFI
«Nonostante la successione delle redazioni e gaaitferenza dottrinale vi € una vera

84 P, RELOT - C. BIGARE, op. cit.,pagg. 196-197.
85P, RELOT - C. BIGARE, op. cit.,pag. 192.
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unita tra gli Atti di Giovanni, di Pietro, di Pagld'Andrea e di Tommaso. Dal punto di
vista letterario essi risentono del romanzo pogglabbondano di tratti meravigliosi e
fantastici, presentano spesso fatti e discorsinabbila loro unita risiede ancora nelle
tendenze dottrinali dei loro autori, al punto cHi dine del IV secolo, questi Atti
formavano una specie @iorpus che i manichei opponevano al libro canonico dagjii
degli apostoli. Originari dell'Asia o della Siri@se contengono tracce d'encratismo o di
gnosticismo, ma quelli che appaiono chiaramente stigio possono essere stati
rimaneggiati. Non sono pertanto opere di propagaddtrinale; essi testimoniano
semplicemente tendenze diffuse ben presto ancheisghnesimo popolare.

e LE «LETTERE» APOCRIFE

Le Lettere apocrife sono scarse poiché questo gentrali si prestava poco al carattere
tipico della letterartura apocrifa.

4.2.1.2.

e |LE «APOCALISShk APOCRIFE

«Quanto all'apocalittica [...] essa conobbe présSiudei una grande voga tra il Il
secolo avanti la nostra era e la fine del primolsecristiano, fino a che la reazione degli
ambienti rabbinici proscrive questa letteraturgpahto da farla scomparire: € per mani
cristiane e in traduzioni greche o fatte sul grebe le apocalissi giudaiche ci sono
pervenute, salvo che per i frammenti originaliavti a Qumran. Frattanto il genere si
era acclimatato nella Chiesa apostolica dove essda® utilizzato dall'Apocalisse
giovannea. In seguito, apocalissi cristiane somdesmesse sotto il nome di qualche
apostolo o di autori noti dell'Antico Testamenfd».

Gli «Agrafa» / «Logia» di Gestd

e TERMINOLOGIA

«Stando al significato delle rispettive parole Adjrafa, cioé i «non scritti», sono quei
brevi detti o aforismi attribuiti a Gesu che sraitano trasmessi fuori della sacra Scrittura
(Grafé), o, secondo un'altra forma, fuori dei soli quatiengeli canonici. Logia, cioé i
«detti», sono egualmente brevi sentenze attrilaui@esu e tutte appartenenti alla classe
degli Agrafa; ma oggi questo termine & convenzioealte riservato a designare quelle
sentenze che si vengono man mano scoprendo daamangennio in qua, nei frammenti
di antichi papiri ricuperati nell'inesauribile Egit Gli Agrafa invece si ritrovano in altri
documenti antichi, anche fuori della letteraturaaija, come in opere di taluni Padri e in
qualche singolare codice del Nuovo Testameffo».

e CLASSIFICAZIONE

«In un primo stadio, per quasi un secolo, la @it& e sforzata di raccogliere gli
Agrapha, di studiarne i modi di «fabbricazione», di intextare quelli che erano giudicati
validi. La messe non €& abbondante. Nel 1889 Resdtoglieva 177 frammneti,
distinguendo 77 soggetti autentici ridotti piu faed 36. Dal 1896 Ropes conservava
positivamente 14 testi e 13 eventualmente valiéil. 1963 dopo le scoperte di Ossyrinco e
di Nag Hammadi Jeremias ne ritiene 21. E' possigtg andare piu avanti e cominciare a
deiscernere il contenuto di tradizioni evangelidiie hanno resistito forse fino al IV
secolo»0

A. Agrafa, in quanto «non-scritti» nei Vangeli ma presienscritti canonici:

«Capita a Paolo di richiamarsi a parole del Gestcst 1 Cor 7,10; 9,14; 11,24 hanno
i loro parallelismi nei Sinottici; 1 Ts 4,16 sujparusia, abbastanza differente da Mt 24,30,

86 P, RELOT - C. BIGARE, op. cit.,pagg. 202-203.

87 P. RELOT - C. BIGARE, op. cit.,pagg. 206-207.

88 Cfr. lo studio pit importante nel settore: EREMIAS, Gli agrapha di Gesi(Traduzione di Omero
Soffritti; Biblioteca di cultura religiosa 2, Bréacl965).

89 G. RCCIOTTI, op. cit., pagg. 110-111.

90 P, RELOT - C. BIGARE, op. cit.,pagg. 184-185.
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pud essere sostanzialmente autentico. Nonostaatgorhentazione di Vaganay, la
massima di At 20,35 & senza dubbio un proverbiceote posto a proposito in bocca a
Gesl. Da questo lato il bottino & abbastanza méatjro»

B. Agrafa rintracciati come varianti testuali nei mandgsevangelici. Esempi:

Il codice Beza, del secolo VI, al passd.dica, 6, 4, soggiunge questo tratto:quello
stesso giorno, avend@&esu)visto un tale che lavorava di sabbato gli disse: Uomo, se tu
sai ci0 che fai, sei beato; se poi non lo sai, sei maledetto e temsgee della Legge
Tanto caratteristica € I'idea qui espressa, quasingolare il tratto che I'esprime, ignoto a
tutti gli altri codici. Un'altra celebre aggiuntearatteristica e del tutto solitaria, & quella
contenuta nel manoscritto W (Freer) e messa appeddarco, 16, 14.

C. Agrafa nella citazioni dei Padri e dei testi ecclemias

D. Logia provenienti dai Papiri egiziani di Ossyrifedlll sec.) e dai Papiri di Nag
Hammadi

E. Due agrafa di Gesu riportati nel Talmud

F. Agrafa di autori maomettani: la raccolta di questi c@%a logia di Gesu tramandati in
lingua araba, a cui si aggiungono 8 agrafa trasmessi slakinim o francese.

4.2.2. Fonti canoniche: i quattro Vangeli

Tenendo come prospettiva la relazione tra Gesu di Ndzamegquanto personaggio storico
e i testi evangelici che ad esso si riferiscono siamrano due linee di comprensione del
rapporto:

* prospettiva storico-genetica coglie la genesi e la formazione degli scritti a partialla
figura storica di Gesu di Nazaréth

* prospettiva regressiva prendendo le mosse dai testi evengelici cosi conanoi giunti,
ci si chiede se sia possibile raggiungere storicametttay@rso di essi, i fatti storici legati alla
figura di Gesu di Nazareth. Lo storico trovandosi al di delia «prospettiva genetica» puo
solo intravvederla, ipotizzarla, presumerla sempre echona@nte a partire dal confronto con |l
testo.

4.2.2.1. Il problema
J. @ABA configura in questi termini la problematica:

«ll problema nasce quando si studiano i vangeli eesfica il processo della loro
formazione. | vangeli sono posteriori a Gesu e slia opera, la fondazione della Chiesa. |
libri evengelici nascono in seno ad una Chiesaglistente, come una proiezione scritta di
una previa tradizione orale, che raccoglie e foemuia fede in Gesu come Signore. La
Chiesa, presentandosi come opera e fondazionedli, @eve a lui la sua vita; ma a sua
volta la vita e la permanenza di Gesu fino a neigata a quest'altra opera della Chiesa, i
vangeli, scaturiti dal suo seno come espressiolia dea fede in Gesu. E qui nasce |l
problema. Quando la Chiesa, nel suo stadio primitivcomunita nascente, ci presenta
Gesu e la fede in lui come Messia, Cristo, Signoome possiamo distinguere cio che
appartiene al Gesu storico di Nazareth — i sugilatsue parole, la sua dottrina — da cio
che é interpretazione della Chiesa, espressa in farmaulazione scritta dopo le
vicissitudini di una previa tradizione orale? L&ggntazione che i vangeli fanno di Gesu,
come espressione della fede della Chiesa, corrilgpearamente a quella che fu in realta?
Non sono stati manipolati, attraverso una tradigjorfatti e le parole di Gesu? Tra i due
termini — Gesu di Nazareth e l'immagine che abbiaihdui — v'é di mezzo la
presentazione che ci offrono i vangeli. Questiilibr quello che hanno di formulazione

91 P, RELOT - C. BIGARE, op. cit.,pagg. 185-186.

92 La pubblicazione avviene ad opera di GrenfelletHheila collezioneOxyrhynchus Papyridal 1897 in
poi.

93 Cfr. sopra al termine della parte introduttoria, rapporto al tipo di organizzazione del NT sotto i
profilo storico-genetico e le relative indicaziatel document&ancta Mater Ecclesi1-04-1964]: cfr. anche
FM, pagg. 190-191.
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4.2.2.2.

di fede, sono forse uno schermo, un muro di searazhe ci impedisce di stabilire un
contatto con il Gesu storico? E se invece posswwiginarci a lui, deformano forse quella
che fu la realta autentica, o piuttosto, la realéh Gesu storico ne esce rischiarata e
illuminata dalla nuova luce di fede che viene ptata su di essa? Con un'espressione
ormai classica il problema della storicita dei valngi formula cosiil Cristo della nostra
fede corrisponde al Gesu della stori&?»

Quali sono i possibili ostacoli alla storicita dei Vangeli?

e | A TRADIZIONE ECCLESIALE
«L'esistenza di una simileadizione puo creare un problema che acquista maggior

rilievo qualora si comprovi che questa tradiziontimedia presentsfumature diverse

in narrazioni conservate dagli evangelisti. Cost, gsempio, nella guarigione del cieco di
Gerico. Secondo Matteo e Marco la guarigione awieltiuscire di Gesu dalla citta (Mt
20,29; Mc 10,46); secondo Luca, nell'avvicinarsa aitta (Lc 18,35). Secondo Marco e
Luca si tratta di un cieco solo (Ma 10,46; Lc 18;3@atteo, invece, parla di due ciechi
(Mt 20,30). Questa diversita di tradizione potrelobstituire un ostacolo per attingere la
realta concreta dell'accadut®®.

e |L GENERE LETTERARIO E | SIMBOLISMI
«Cosi, per esempio, la guarigione del cieco natmateadal quarto vangelo (Gv 9,1-41)
non potrebbe essere stata immaginata per scenedgi@&rmazione di Gesu: «lo sono la
luce del mondo»? (Gv 8,12). La medesima domangtsebbe formulare per la scena
della risurrezione di Lazzaro (Gv 11,1-44) conriifeento alle parole di Gesu: «lo sono la
risurrezione e la vita; che crede in ma, anche@#anvivra; e chi vive e crede in me, non
morra in eterno» (Gv 11,25-2698.

e DIVERSA PRESENTAZIONE DELLA PERSONA DIGESU NEI VANGELI
«Questo simbolismo di alcune narrazione acquistailievo particolare nel quarto
vangelo. Negli altri vangeli, sebbene una tale adyatura simbolica non abbia tanta
risonanza, il problema della storicita si potreligostare sulladiversa presentazione
che ognuno di essi fa della persona di Gesu. Laeteadelle sfumature, piu che a una
realta storica, non potrebbe corrispondere a wersh sistematizzazione teologic¥?»

e APOLOGETICA E STORICITA
«Se gli evangelisti scrivono in ws&nso apologeticdin dove si pud ancora parlare di
libri storici? Dinanzi all'insuccesso finale di @Gessi sarebbe potuto accusarlo di
incoscienza nella sue pretese. In tal caso, ghgslesti non avrebbero potuto presentare
Gesu con coscienza messianica prima dell'insucgessevitare simile accuse®»

e RAPPORTOAT E NT

«Se le narrazioni vengono presentalia luce delle profeziedell'Antico Testamento
— cosi, per esempio, per quanto riguarda la coooezverginale (Mt 1,23) si allude al
testo di Isaia: «ecco la vergine concepisce e lddwde un figlio» (Is 7,14); per la nascita
in Betleem si ricorre al testo di Michea: «e tutl&m-Efrata, tu sei piccola fra le migliaia
di Giuda; ma da te mi uscira Colui, che deve regnarsraele»; nella fuga in Egitto (Mt
2,15) si citano le parole di Osea: «richiamai ngtid dall'Egitto» (Os 11,1); — in questi
e in molti altri casi sono le profezie che illumirai fatti o forse le narrazioni sono state
elaborate sotto I'influsso delle profezig®»

94 J. ABA, Dai Vangeli al Gesu storic@Testi di Teologia 7, Milan81979) pagg. 10-11.
95 J. GABA, op. cit, pag. 13.

96 J. ABA, op. cit, pag. 13.

97 J. ABA, op. cit, pag. 13

98 J. GABA, op. cit, pagg. 13-14.

99 J. GABA, op. cit, pag. 14.
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4.2.2.3. | «criteri di storicita» come possibilita di accesso alGesu storico»00
[FM, pagg. 192-193]

¢ CRITERIO DELLA MOLTEPLICE ATTESTAZIONE

e CRITERIO DELLA DISCONTINUITA 101

«1. Il battesimo di Gesu lo annovera tra i pectattmme € possibile che la chiesa
primitiva, che proclama Gesu «Signore», abbia potutentare una scena che contrasta
cosi violentemente con la sua fede. Lo stessopalée tre tentazioni, I'agonia, la morte in
croce.

2. L'ordine dato agli apostoli di non predicare s@imaritani e ai pagani, non
corrisponde piu alla situazione di una chiesa apetutti i popoli.

3. La chiamata dei discepatia parte di Gesu € in discontinuita con il contesto
rabbinico, dove € il discepolo che sceglie il piopmaestro, e anche con quello della
chiesa primitiva, dove I'espressione «discepolalican prima di tutto colui che crede in
Gesu.

4. Tutti i passi dei vangeli nei quali, malgradovienerazione della chiesa primitiva
per gli apostoli, si mette in rilievo la loro incpmensione, i loro difetti e perfino la loro
defezione (tradimento di Giuda, rinnegamento dirBjecontrastano con la situazione
postpasquale.

5. | vangeli hanno mantenuto le oscurita del limgia di Gesu, quando la chiesa,
ormai in grado di comprenderle, poteva essere teerdaeliminarle (Mt 11,11-12; Mc
9,31; 14,58; Lc 13,32; Mc 4,11).

6. Il mantenimento, da parte dei vangeli, di espoas quali «regno», «Figlio
dell'uomo», rappresenta una situazione gia anastromise paragonata alla teologia piu
elaborata di Paolo¥2

e CRITERIO DELLA CONFORMITA

e CRITERIO DELLE CARATTERISTICHE GENERALI DELLE PAROLE E DELLE AZIONI DI GESU

5. CRONOLOGIA FONDAMENTALE DELLA VITADI GESU

| punti salienti che verranno analizzati per stabilire cronologia sommaria della vita di
Gesu saranno tre: la nascita [7-5 a.C.], linizio dalstero [27/28 d.C.] e la durata della vita
pubblica [un anno, due o tre], la morte [30/31 d.C.].

5.1. QUESTIONE DELLA NASCITA DI GESU
Tre riferimenti nei vangeli dell'infanzia in Mt 1-2 € [1-2:
* ad Erode: Lc 1,5; Mt 2,1; 2,16
* alla stella: Mt 2,2.7
* al censimento di Quirinio: Lc 2,1-2
Tre riferimenti al di fuori dei vangeli dellInfanzia:
* ...aveva circa 30 anni [Lc 3,23]
* nel 15° anno di Tiberio: Lc 3,1
* nel 46° anno del Tempio: Gv 2,20
[questi tre dati vengono trattati nel paragrafo dedicdioizab del ministero pubblico]

100 cfr. anche R. ATOURELLE, A Gesu attraverso i Vangel&toria ed ermeneutica (Strumenti 3, Assisi

21982) pagg. 248-270.
101 jeremias ha dedicato il primo capitolo della sealdgia del NT per questo tema, alla ricerca delle
ipsissima verba JesuJ. EREMIAS, Teologia del Nuovo Testamenta predicazione di Gesu. Vol.l (Ed. it. a

cura di Felice Montagnini; Biblioteca teologicaEBescia21976) pagg. 9-49.
102 R, LATOURELLE, op. cit.,pagg. 254-255.
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5.1.1. In riferimento ad Erode ed alla stella nel racconto di Mtteo

5.1.1.1. Il nostro sistema di computo e la nascita di Gesu

[l nostro sistema di computo ha come «spartiacque» @taas Cristo collocata al termine
di un era e quindi in principio della nuova era cristiana ddiesta divisione e frutto di un
calcolo erroneo attribuito a Dionigi il Piccolo [Digsius exiguus], monaco proveniente dalla
Scizia e vissuto a Roma tra la fine del V sec. eifagparte del VI sec.. Egli fece riferimento

al computo romano dalla fondazione di Roma:
«Delle due piu diffuse opinioni sulla fondazione Ribma, cioé quella di Catone |l
Vecchio, che la faceva risalire allanno 752 akird' volg. e quella di Varrone che la
poneva all'anno 753, 21 aprile, fu quest'ultima ehbe I'approvazione dei piu illustri
storiografi, quali Plinio, Tacito, Dione ed altiche vi si attennero. Siccome poi I'anno
romano, all'epoca degli storici che adottaronoal,Encominciava il 1° gennaio, cosi si
computarono anche gli anni di Roma da questo gj@anpiché dal 21 aprile}93

Da questo punto di riferimento Dionigi stabilisce l'oiziellEra cristiana:

«Si fa comunemente risalire allo Scita Dionigi itd®lo, abbate a Roma nel VI secolo
e dotto canonista e compultista, I'introduzioneudisfEra, che doveva piu tardi propagarsi
guasi universalmente. Pubblicando una nuova tadiotacli pasquali, in continuazione a
quella di Cirillo, egli sostitui pel primo all'Emdi Diocleziano gli anni di Gesu Cristo, del
quale fisso la nascita al 25 dicembre dell'anno di5Qoma. Cosi il primo anno dell'Era
cristiana veniva a corrispondere col 754 di RafifaQuesto calcolo, che fu poi da vari
eruditi riconosciuto erroneo e in ritardo di sedaite anni dalla vera epoca della nascita di
Cristo, ciononostante & anche oggi universalmeéiato»10°

5.1.1.2. L'errore di Dionigi il Piccolo

Da questo calcolo risulta che l'anno 754 dalla fondazioriRodna € &nno 1° dellEra
cristiana. Va osservato che Gesu, secondo Dionigidio® sarebbe nato il 25 Xl dell'lanno
753 che e l'anne 1 secondo il computo dellEra cristiana; solo con il 25d#ll'anno 754 si
apre lanno 1° dellera cristiana [Dionigi faceva amei lanno il 25 marzo festa
dellIncarnazione del Verbo, Annunciazione a MariaJitgp@o Gesu sarebbe nato tre mesi
prima dellinizio dellEra cristiana [25-XI1-753=1° a.C.].aMDionigi il Piccolo calcolando in
modo erroneo la datazione della morte di Erode il Gracmtgsidero l'indicazione cronologica
di Lc 3,23: «quando comincio il suo ministero aveva cin@ntlanni» in senso stretto
sottraendo dallanno 782 di Roma [15° anno di Tiberio] i 28 emmpiuti della vita di Gesu
collocandosi cosi nellanno 753 di Roma [25 XII] come adihnascita di GestPs Secondo
Giuseppe Flavio Erode mori il 750 dalla fondazione di Romandg@®esu deve essere nato
prima del 4 a.C., almeno nel 5 a.C.; inoltre l'ordineictiidere i bambini dai due anni in giu
[Mt 2,16] impartito da Erode porta ad antedatare la nadciesu portandola attorno al 7 o

al6 a.C.:

«Nel contesto di verisimiglianza in cui e calataléscrizione dentourageerodiano e
della personalita del sovrano idumeo sono insedltene indicazioni cronologiche (lo
svolgersi della vicenda tra la fine del regno dd& e gli inizi del governo di Archelao; il
sorgere della stella, individuabile nella triplicgande congiunzione planetaria del 7 a.C.;

103 A, CAPPELLI, Cronologia, Cronografia e Calendario Perpetudal principio dell'era cristiana ai nostri
giorni (Tavole cronologico-sincrone e quadri siibtper verificare le date storiche; Manuali Hoepllilano
61988) pag. 5.

104 Nota al testo di A. Cappelli; «Si noti che l'and@nisiano incominciava il 25 marzo, festa
dell'Incarnazione del Verbo, cioe circa tre megalla nascita di Cristo»

105 A, CAPPELLI, op. cit, pag. 8.

106 | 'affermazione contenuta nella BJ alla nota did,&, quando dice: «i 29 anni compiuti di Gesu,
sottratti all'anno 782 di Roma (XV anno di Tiberibanno dato il 753 come inizio della nostra ergon &
precisa, perché secondo Dionigi tale data si sferialla nascita di Gesu [25-XII dell' 1 a.C.=753Rdma]
mentre l'inizio dell'era cristiana si avra solonmesi piu tardi con il 25-11l dell' 1 d.C.=754 doRa.
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il periodo di tempo — verosimilmente qualcosa mein@ue anni, come si puo dedurre
dall'eta dei bambini betlehemiti uccisi per ordiiderode — intercorso tra il manifestarsi
di quel fenomeno celeste e l'arrivo dei Magi a Galemme) degne di considerazione, e
che inducono a collocare orientativamente intorh&/& a.C. gli eventi gerosolimitani
narrati da Matteo, e al 6/7 a.C. — in coincidenppuato con la sopracitata grande
congiunzione planetaria — la nascita di GeXtf.

5.1.1.3. Lastella

«Dal punto di vista scientifico-astronomico, le tgm piu accreditate circa
l'individuazione della stella vista dai Magi al ssargere in Oriente sono quelle relative
alla cometa di Halley (che comparve nel 12 a.@Gljatriplice congiunzione tra Saturno e
Giove avvenuta nel 7 a.C.. Entrambi quegli evesticmomici erano stati previsti dagli
astrologi orientali, e non Ili colsero impreparakila, tra i due, il fenomeno piu
impressionante — se non altro per la sua ecceziareper il significato astrologico che
poteva assumere — € il secondo (e, tenendo comfizedio, assume importanza marginale
chiedersi se il terminéotip stia a indicare la congiunzione o solo il pian€iave):
mentre l'ipotesi relativa alla cometa di Halleyesrivelata per pit motivi assai debole e
non trova quasi pitl sostenitod%8

5.1.2. Inriferimento al censimento di Quirinio in Lc 2,1-2

[P, n° 131-132: «lIscrizione di Quirinio: dettapis Tiburtinusperché trovata a Tivoli»;
«lIscrizione di Quirinio: dettdapis Venetuperché ritrovata a Venezia», pagg. 248-250]. Il
censimento di Quirinio, in base alle attestaziomei ahbiamo va collocato nel 6/7 d.C., quindi
a dodici anni di distanza dalla datazione di Matteo, ivelatl riferimento di Erode il Grande.
Pertanto la questione del censimento di cui ci rifefisae resta aperta.

5.2. INIZIO E DURATA DEL MINISTERO DI GESU
5.2.1. Inizio

5.2.1.1. In riferimento ai dati cronologici di Lc 3,1-2

Il testo di riferimento essenziale per collocare otogicamente [inizio del ministero
pubblico di Gesu e Lc 3,1-2. In esso, secondo lo stile dedisografie antiche, si stabilisce
una serie di concordanze a partire dagli anni dei regaaltitnpero e delle province romane.

Cfr. nota alla BJ:

A. 11 15° anno dellimpero diiberio CesareTiberio succede ad Augusto il 19-08-14 d.C.

+ computo romano: 'anno iniziava con il 1° di genngigndi 'anno 15° [cioe I'anno 782 di
Roma] va dall9-08-28 al19-08-29

+ computo siriano: Tiberio succede ad Augusto il 19-08-13 d.Cch@ofanno 14
cominciava solo con il mese di settembre-ottobretapes il 15° anno si estende dal
settembre-ottobre d&l7 al settembre-ottobre d28.

B. Ponzio Pilato era governatore della Giudea: dal 26 al 36 d.C.

C. Filippo, suo fratello, tetrarca dell'lturea e della Traconit#tla.C. al 34 d.C.

D. Lisania tetrarca dell'Abilene: non si conoscono le date.

E. sotto i sommi sacerdofinna e Caifa.... Anna fu sommo sacerdote dal 6 al 15 d.C.,
Giuseppe detto Caifa esercitd dal 18 al 36.

5.2.1.2. Inriferimento agli anni della costruzione del Tempidli Erode il grande in Gv
2,20

107 G. ARPO, Il problema cronologico della nascita di GegDon una nota di Fabrizio Fabbrini; Biblioteca
di cultura religiosa 42, Brescia 1983) pagg. 262-26
108 G, ARPO, op. cit, pagg. 106-107.
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«Nella pasqua successiva all'inizio del suo minisf&v 2,13], Gesu disse ad alcuni
giudei che se il tempio fosse stato abbattuto l&glrebbe fatto risorgere in tre giorni; al
che i Giudei si meravigliaronecooepakovta kol €€ €teoLy oilkodoundn 6 vadg obtog, Kol
oL &v TpLoly Muépalg éyepeic adtov; «in quarantasei anni e stato costrutito quest@iem
e tu lo farai sorgere in tre giorni?» [Gv 2,20].aQnoi sappiamo che l'inizio dei lavori per
la ricostruzione del tempio avvenne nel XVIII andioErode, cioé nel 20/19 a.C. [Gius.
Fl., Ant. lud.15,380]; e con molta probabilita, nel periodo imade (intorno al febbraio
del 19 a.C.). Calcolando 46 anni da allora, si gauall'inverno del 27/28 d.C.: la prima
pasqua della vita pubblica di Gesu potrebbe duegsere quella del 28 d.G%

5.2.2. Durata

A. Il vangelo di Giovanni ci riferisce di tre volte in c@esu si sarebbe recato a
Gerusalemme per la Pasqua: Gv 2,13; 6,4 [sale a Gerusaldnoage. &]; 11,55 [entra in
Gerusalemme in 12,12ss]: stando a questo dato il ministefdiquubdi Gesu sarebbe durato
almeno da due a tre anni.

B. | Sinottici riferiscono solo di una pasqua, pertantoiiistero sarebbe durato l'arco di un
anno.

Gli studiosi privilegiano la testimonianza giovannea, par I'estensione del ministero
pubblico sarebbe di almeno 2 o 3 anni. Se il ministerimcia nel 27 [computo siriano] 28
[computo romano], allora si presentano tre anni sdadhdlie tre feste di Pasqua: 28-29-30
[31].

5.3. DATAZIONE DELLA MORTE DI GESU
Questo tema é stato approfondito in particolare da émike$1° nel capitolo: «L'ultima
cena di Gesu fu un pasto pasquale?»:

«Tutti e quattro i vangeli affermano concordemectie Gesu mori di venerdM¢.
15,42; Mt. 27,62; Lc. 23,54; lo. 19,31 4Poiché al tempo di Gesu si computava il giorno
da un tramonto del sole all'altro, questo veneddil¢ ore 18 del giovedi alle 18 del
venerdi santo) comprende tutti gli avvenimentialeihssione in senso stretto: ultima cena
di Gesu, Getsemani, arresto e condanna, crocifisstosepolturaMc. 14,17-15,47; Mt.
26,20-27,61; Lc. 22,14-23,56; lo. 13,2-1942Anche in questo tutti e quattro i vangeli
concordano.

Di fronte a tale concordanza é tanto piu stranogthevangelisti sembrino divergere
su un‘altra questione, cioe se questo venerdi,repmlo il sabato seguente, fosse il primo
giorno della festa di pasqua; in altre parole,dérha cena di Gesu fosse o no il pasto del
passa fosse 0 no una cena pasquale. La soluzione dig@peoblema non ha importanza
solo per la cronologia della vita di Gesu, ma stipti (e cio spiega l'interesse che hanno
alla soluzione di tale problema la teologia e léesh) per l'intelligenza delle parole di
Gesl nell'ultima cena e dei nessi storico-salvifitiessa collegatit:!

5.3.1. La posizione dei Sinottici

«| sinottici ritengono che l'ultima cena di Gesas® una cena pasquale, e che dunque
essa abbia avuto luogo nella notte tra il 14 &iNisan. Ora irMc. 14,12 riferendosi al
giorno precedente (che terminava col tramontoale) ssi diceKel tfj mpwty fuépe todv
alluwr, Ote 10 maoye €Bvov. Se si considerano indipendentemente, la prima meta
dell'indicazione cronologica & certamente in cattracon la seconda: conforme al
computo generalmente in uso, il 15 Nisan ¢ il prigiarno della festa dellenas|s|6t
(soltanto in rarissimi casi la vigilia della festé&v pasquale, il 14 Nisan, viene indicato
nelle discussioni dotte come il primo giorno dités Ma con la seconda meta della

109G. ARPO, op. cit, pag. 85.

110 cfr. J. EREMIAS, Le parole dell' ultima cengEd. it. a cura di franco Ronchi; Biblioteca diltowa
religiosa 23, Brescia 1973) pagg. 9-104.

1113, EREMIAS, Le parole... pagg. 9-10.
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precisazione cronologicété t0 mooye €Bvov) si fa riferimento con tanta esattezza al 14
Nisan che non si puo pensare ad altro giorno. Cgpasso avviene in Marco, anche per
Mc. 14,12 vale la regola: quando due indicazioni cronolbgisi susseguono in modo
apparentemente pleonastico, la seconda precisgcpiliatamente la prima»?2

5.3.2. La posizione di Giovanni

«Diversamente stanno le cose in Giovanni. Le irmioca del quarto evangelista sul
tempo in cui ebbe luogo I'ultima cena di Gesu noamos come vedremo, unitarie in se
stesse, ma almeno in un passo si discostano datiéaidne dei sinottici, cioe in 18,28:
ar paywowy to maoye. Poiché al momento dell'accusa contro Gesu dagaRtiato non
si era ancora mangiato (secorido18,28 cfr. 19,14) I'agnello pasquale, la crocifissione
di Gesu, secondo Giovanni, avvenne il 14 Nisaniligiglella festivita pasquale. Il suo
ultimo convito non fu dunque una cena pasqualede® Giovanni non afferma in alcun
luogo), ma avvenne 24 ore prima. Anche il vangel®iétro, forse in dipendenza dal
vangelo di Giovanni, fornisce la medesima datazidié

5.3.3. Configurazione del problema

«Questo e dunque il problema [...]: per Giovanrpdasione in senso stretto, cioe tutti i
fatti dall'ultima cena di Gesu fino alla sua sepa@lt cadono tra la notte che va dal 13 al
14 Nisan e il 14 Nisan, mentre i sinottici li pomgonella notte dal 14 al 15 Nisan e il 15
Nisan. In altre parole: secondo Giovanni gli avuegnti suddetti si svolsero nel giorno
dei preparativi della festa di pasqua, secondmotsci invece nel primo giorno della
festivita, che aveva inizio con il banchetto pasguBer Giovanni si tratta di un giorno la
cui santificazione mediante I'astensione dal laereeniva secondo norme locali assai
diverse; per i sinottici si tratta invece di un rgio festivo solenne. Secondo Giovanni
l'ultima cena di Gesu fu una comune cena, mentra pmottici si trattd del banchetto
pasquale svoltosi con rito solenne. Chi & nel giist4

Per Giovanni: dalle ore 18 del 13 alle ore 18 del 14 Nisamerdéerdalle ore 18 del 14 alle
ore 18 del 15 Nisan=sabato. Gli agnelli si inmolavanpoineriggio del giorno 14 Nisan,
quindi Gesu sarebbe morto nel momento in cui si immataggi agnelli.

Per i Sinottici: dalle ore 18 del 14 di Nisan alle ore 181&eNisan=venerdi; dalle ore 18
del 15 Nisan alle ore 18 del 16 Nisan=sabato, quindi Gesu niupoeneriggio del 15 di
Nisan, di venerdi.

5.3.4. Dati di riferimento sicuri

Sono essenzialmente due:

* | preparativi della Pasqua si compivano nel pomeriggio dé&lidn, la celabrazione nelle
case, nella notte tra il 14 e il 15 di Nisan

* Gesu muore di Venerdi
Combinando questi dati occorre riferirci alla cronologstronomica per ottenere una
risposta plausibile:

«Bisogna, dunque, che sia la cronologia astronoraiddirci se in uno degli anni
intorno al 30 d.C. cadde di venerdi il 14 o il 1&ah. Nel primo caso sarebbe confermata
la cronologia di Giovanni, nel secondo quella deotici. La risposta € la seguente:

anno 27 14 Nisan giovedi 10 eventualmente | venerdi 11
15 Nisan aprile aprile
venerdi 11 sabato 12 aprilg
aprile

1123, EREMIAS, Le parole... pagg. 10-12.
1133, EREMIAS, Le parole... pagg. 14-15.
114, EREMIAS, Le parole... pag. 15.
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anno 30 14 Nisan difficilmente giovedi 6 aprile| probabilmente | venerdi 7 aprile
15 Nisan venerdi 7 aprile sabato 8 aprile
anno 31 14 Nisan merc. 25 aprile | eventualmente | giovedi 26
15 Nisan giovedi 26 aprile
aprile venerdi 27
aprile
anno 33 14 Nisan venerdi 3 aprile| eventualmente | sabato 4 april¢
15 Nisan sabato 4 aprile dom. 5 aprile
anno 34 14 Nisan mart. 23 marzo| oppure giovedi 2P
15 Nisan merc. 24 marzo aprile
venerdi 23
aprile

Riassumendo: il 15 Nisan cadde di venerdi probadniten nell'anno 27, e puo darsi
negli anni 30, 31 e 34; questi anni si adatterebdenque alla cronologia sinottica. Il 14
Nisan cadde di venerdi probabilmente negli anné 33, e puo darsi anche nell'anno 27,
concordando in questo caso con la cronologia dv&ini. Ora gli anni 27 e 34 sono
certamente da escludere, perché non si possongefgrare nella generale cronologia
neotestamentaria riguardante la morte di Gesu;ndad3 non & da escludere
completamente, ma € improbabile. Il problema pessigiduce alla questione: come
stavano le cose nei due anni 30 e 34?».

5.3.5. Conclusione
«Concludiamo: la cronologia astronomica non conduagroppo ad alcun risultato

sicuro. Essa constata che probabilmente il venérdprile 30 e il venerdi 3 aprile 33
caddero il 14 Nisan, ci0o che corrisponderebbe @lamologia giovannea; ma non esclude
del tutto la possibilita che il venerdi 27 aprilé @, come possibilita molto piu tenue,
anche il venerdi 7 aprile 30) sia caduto il 15 Njsaid0 che concorderebbe con la
cronologia sinottica. L'unico risultato certo chiefarnisce I'astronomia € che negli anni
28,29 e 32 d.C. [...] né il 14 né il 15 Nisan pot® cadere in venerdi; si pud dunque
escludere con certezza che la morte di Gesu senatar in uno di questi ann8

Infine: restano tre anni:

* 7 aprile 30=piu probabile

* 27 aprile 31= probabile

* 3 aprile 33= probabile ma in contrasto con Lc 3,1-2, nella cronologiglobale della
vita di Gesu.

5.3.6. Tavola sincronica

5.3.6.1. Struttura della festa di Pasqua

1153, EREMIAS, Le parole... pagg. 38-40.
116 3. EREMIAS, Le parole... pagg. 42-43.
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14 Nisan Ore 18:00

15 Nisan =
1° giorno degli Azimi

| | | Durante la notte si compi
nelle case in Gerusalemn
la celebrazione della cena

pasquale

Ore 12:00 Ore 15:00
Ora Sesta Ora Il\lona

D

-

e

Si comincia ad
immolare gli agnelli
pasquali nel Tempio

secondo Giovanni
Gesu muore in quest
momento

A=

5.3.6.2. Confronto tra I'attule suddivisione quotidiana del tempola suddivisione
semitica ed il rapporto con la coincidenza delle festivita pgsiali [14-15 Nisan] secondo i
Sinottici e Giovanni

Struttura attuale del tempo giornaliero
OreIOO:OO Giovedi OreIOO:OO Venerdi

Ore 00:00

Giovedi Ore 18:00 Venerdi Ore 18:00

R

Struttura semitica del tempo giornaliero

Sabato

Ore 18:00

14 Nisan

Durante il venerdi avvenne:
ultima cena, Getsemani,
arresto e condanna,
crocifissione [ora Nona=ore
15:00] e sepoltura.

Giorni di Pasqua

[Sinottici] 15 Nisan

16 Nisan

13 Nisan

14 Nisan

15 Nisan

Giorni di Pasqua

[Giovanni]
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6. | PUNTI PRINCIPALI DELL 'ATTIVITA STORICA DI GESU DI

NAZARETH

Verranno presi in considerazione -seguendo la presemgazibFM- i quattro momenti
salienti della narrazione attorno alla vita di Geson entrando nel merito della questione
relativa alla sua resurrezione:

[1] Momento iniziale: la trilogia

[2] Il ministero in Galilea

[3] La crisi galilaica

[4] | fatti relativi alla permanenza di Gesu in Gerusate

6.1. LA TRILOGIA INIZIALE : GIOVANNI BATTISTA, IL BATTESIMO, LA
TENTAZIONE

6.1.1. Introduzione
[FM, pagg. 194***-195**]

6.1.2. Giovanni Battista
Consideriamo la problematica relativa a questo primoepusbtto due profili:
* La figura di Giovanni Battista in se stesso
* |l rapporto tra Giovanni Battista e Gesu di Nazareth

6.1.2.1. La figura di Giovanni Battista

Si tratta di una figura storica? Si, per le molteplitestaizioni fornite dalla letteratura neo-
testamentaria e dalle fonti extra-bibliche [critedella molteplice attestazione]. La figura di
Giovanni va riletta e collocata nel contesto del dwgiudaico [criterio della conformita].

¢ |L MOVIMENTO DEL BATTISTA ED IL CONTESTO GIUDAICO. | MOVIMENTI BATTISTI
[GG1, pagg. 154-157*] Il termine deriva dal gre@etrtw Battil{w: significa immergere,
lavare, purificare. Al medio-passivfefrtiouat] significa lavarsi, immergersi, farsi lavare. In
senso tecnico significa battezzare [all'attivo] témtarsi o farsi battezzare [al medio-passivo].
La relazione primaria dellatto € con l'elemento:qua; il NT utilizzera tale espressione
riferendola ad un battesimo in Spirito [elemento: «dria

Del suo movimento ci informano i testi di At 18,24 e 19,1aftivita di Apollo a Efeso, e il
gruppo presente in Efeso battezzato solo con il batedit@iovanni.

e LA TESTIMONIANZA DI GIUSEPPE FLAVIO
[P, n° 136: «Giovanni Battista (Giuseppe RAnt. 18,109-119», pagg. 254-257] Cfr. il
parallelo storico con la narrazione in Mt 14,3-12; Mc 6,17:293,19-20.

¢ RAPPORTO TRA LA COMUNITA DIQUMRAN E GIOVANNI BATTISTA
«Non lontano da Qumran, sulle rive del Giordanangarve Giovanni Battista il

quale predico e imparti il battesimo di conversioAache a Qumran si sapeva che
I'abluzione esteriore non pud da sola dare all'udmopurita, ma che occorre la
conversione per accogliere la purita con cuorergontl testo dils. 40,3 ha svolto sia in

Qumran che nella predicazione di Giovanni un rualportante: € nel deserto che si
raccoglie la comunita di salvezza. Ma mentre qusstzhiera in ordine rigoroso attorno
alla legge e si separa dal restante degli uomimydani non fonda una comunita che
debba vivere secondo una regola giuridicamentdlistalona chiama tutti a convertirsi e a
prepararsi all'avwvento di colui che sta per veniPeiché la sua attivita € orientata
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esclusivamente all'annuncio di colui che sara prtefdi lui, non prescrive abluzioni da
ripetersi ogni tanto: la purificazione e la prezioae alla svolta messianica ha luogo
nell'unico bagno del battesimé)’

* In base al testo di Lc 1,80: «ll fanciullo [Giovanniesceva e si fortificava nello spirito.
Visse in regioni deserte fino al giorno della sua matafdone a Israele», si € pensato che
Giovanni appartenesse, come novizio, alla comunita &sgkni. Essendo i genitori anziani il
figlio sarebbe stato affidato alla comunita di Qumranseguito si sarebbe allontanato dalla
comunita a motivo del differente messaggio proclamat®adtista se confrontato con quello
della comunita. Infatti: in base a Lc 3,7-14 egli parlailafalle [vv. 7.10], ai pubblicani [v.
12-13], ai soldati [v. 14], e in base a Mt 3,7-12 si rivolgenallo stesso contesto, anche ai
farisei e sadducei, mentre la concezione della comdn@umran era sostanzialmente di tipo
elitario.

* L'elemento del «deserto» accomuna la posizione di Quomamuella del Battista.

* In relazione al battesimo:
«Ma il battesimo di Giovanni viene amministrato wswda volta e questo, cosi come il
suo carattere escatologico, impedisce di farlortipee dalle abluzioni di Qumran, che
venivano ripetute di continudh#8

6.1.2.2. Il rapporto tra Giovanni Battista e Gesu di Nazareth
[FM, pag. 195***]

e GESU DISCEPOLO DIGIOVANNI ?
«Gesu si e collegato in diversi modi con il Ba#tisSeconddo. 1,35-39, Gesu ha
ricevuto i suoi primi discepoli da Giovanni. Anclse la descrizione giovannea della
chiamata dei primi discepoli differisce completameeda quella dei sinotticMc. 1,16-
20), tuttavia a favore della notizia che i primgsaci di Gesu erano stati per I'addietro con
Giovanni milita una grande probabilita interna,ttapit che qualcosa di corrispondente e
presupposto dagli Atti degli Apostoli quando padatel ripristino del collegio dei Dodici
(1,21 s.)»119
Oltre questo rapporto di contatto a causa dei discepolamche I'episodio del Battesimo.
Esso vuole sottolineare l'adesione di Gesu al movimdn®@iovanni? E' difficile dare una
risposta sul piano storico: appare nelle interpretageangeliche la linea interpretativa che fa
di Giovanni una figura relativa a Gesu Cristo stesssyadl precursore. Tale interpretazione ha
la controparte nel riconoscimento che il Battistalagarte di Gesu:
«La missione del Battista ha avuto da Gesu un o®umento che possiamo persino
considerare esagerato. Il suo battesimo ‘era da(Bio. 11,30 par.); egli «venne nella via
della giustizia §A6ev... é&v 08¢ dikatoolvng, Mt. 21,32), espressione biblica la quale
significa che ‘apporto la retta via'. Egli era ‘palne profeta’, un superprofet®t, 11,9
par.Lc. 7,26), anzi, ‘fu il piu grande di tutti gli uominiMt. 11,11 parLc. 7,28)»120

Inoltre J. Jeremias prende in consideraziothegion parallelo di Mt 11,12-13 e Lc 16,16
mostrando come vi sia una duplice concezione nel co#idadigura di Giovanni:
* Luca lo presenta come appartenente allantico eote&su appartiene ai tempi nuovi
* Matteo lo presenta invece, come iniziatore del nuewoe
«Le parole ‘fino a Giovanni’ messe in rilievo nebkto, possono avere valore inclusivo

0 esclusivo. Se ‘fino a'épc/ péxpt) si intende come inclusivo (i profeti e la legge

profetizzarono fino a Giovanni compreso), alloreBdttista appartiene all'antico eone.

Cosi I'ha inteso Luca. Egli infatti negli Atti ripgamente sottolinea che il tempo della

1171, pag. 121.
118 3. EREMIAS, Teologia del Nuovo Testamenta predicazione di Gesu. Vol.l (Ed. it. a curaFdiice
Montagnini; Biblioteca teologica 8, Bres@31976) pagg. 56-57.
1193, EREMIAS, Teologia del...pag. 61.
120 3, EREMIAS, Teologia del.,.pag. 59.
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salvezza € iniziato dopo la morte del Battista;(1(537; 13,24 s.; 19,4). La tradizione di
Matteo, al contrario, ha inte§ac/ uéxpL in senso esclusivo, come dimostrano le parole ‘a
partire dai giorni di Giovanni Battista’ (11,12)..] «a partire dall'attivita del Battista»,
cioe che la novita € in atto a cominciare dalVattidel Battista. A seconda cheg/ uéyp.

e inteso in senso inclusivo o esclusivo, si ha iwardo apprezzamento del Battista e due
diverse maniere di vedere la storia della salvePa. Luca [...] il Battista appartiene
ancora al tempo della legge e dei profeti; solouGdss inizio al tempo della salvezza.
Secondo Matteo [...] il Battista appartiene gianabvo eone, ossia introduce un tempo
intermedio che fa da preparazione al nuovo edgk».

e DUE PERSONAGG]| DUE GRUPPI DI DISCEPOLI
A. Alcuni della cerchia del Battista passano a Gesu:

«[35]Il giorno dopo Giovanni stava ancora la cor diei suoi discepoli [36]e, fissando
lo sguardo su Gesu che passava, disse: "Ecco llagteDio!". [37]E i due discepoli,
sentendolo parlare cosi, seguirono Gesu. [38]Gdstaasi voltd e, vedendo che lo
seguivano, disse: "Che cercate?". Gli risposer@btR (che significa maestro), dove
abiti?". [39]Disse loro: "Venite e vedrete". Andaoodunque e videro dove abitava e quel
giorno si fermarono presso di lui; erano circauattyo del pomeriggio». [Gv 1,35-39]

B. Inoltre Giovanni che ci informa delle attivita di tetzatore di entrambi:
«[22]Dopo queste cose, Gesu ando con i suoi diiaeglta regione della Giudea; e la
si trattenne con loro, e battezzava. [23]Anche &ion battezzava a Ennon, vicino a
Salim, perché c'era la molta acqua; e la gentevaraléarsi battezzare» [Gv 3,22-23]

anche se piu avanti Giovanni evangelista pone una precisa
«[1]Quando il Signore venne a sapere che i faasevan sentito dire: Gesu fa piu
discepoli e battezza piu di Giovanni [2]- sebberan rfosse Gesu in persona che
battezzava, ma i suoi discepoli -, [3]lasci0 la d&ia e si diresse di nuovo verso la
Galilea.» [Gv 4,1-3]

e ASPETTI DI SOMIGLIANZA TRA IL BATTISTA E GESU

«Anche lui, come Giovanni, predica all'aria apéaalifferenza degli scribi del tempo)
e, alla pari del Battista, insegna ai suoi una Ipier@ perché serva a caratterizzarli e ad
unirli tra loro strettamente.¢. 11,1-4). Ma & soprattutto il contenuto della pcadione
guello che accosta Gesu a Giovanni. Come questieaGesu chiama a penitenkét.(3,8
par.Lc. 13,1-9 epassin) e - sempre come Giovanni - rende pressante eradate il suo
appello distruggendo la fiducia nella prerogativiaredele e dichiarando che il giudizio di
Dio chiama al rendiconto Israele, non i pagai. 3,7 par. 12,41 s. par.). Con il Battista,
egli respinge ogni aspettativa nazionalistica etipal con tanta decisione, che giunge a
minacciare che Dio fara subentrare a Israele i pagf& giungeranno numerosi, se questi
rifiuta di far penitenzaNit. 3,9 par. 8,11 s.). Di particolare importanza ad&zia che gia
il Battista ha respinto quelli che si ritenevanoggi (Mt. 3,7-10 parMt. 23 par.) e accolto,
invece, i peccatori pubbliciL¢. 3,12Mc. 2,16). Egli ha radunato il resto santo; ma non
I'na considerato alla maniera degli Esseni e d&da come un resto separato, bensi come
un ‘resto aperto’ dpen remnant che egli - secondo notizie degne di fede - apre
pubblicani, a guardie e a prostitute che si pentivac. 3,12-14; 7,29Mt. 21,32) a coloro
cioé che la sinagoga, la conventicola farisaicaecpare Qumran, avevano proscrité@?.

e ASPETTI DI DIFFERENZA TRA IL BATTISTA E GESU
«Forse, dunque, abbiam trovato il movente primdadebmparsa di Gesu - egli
continua l'opera del messaggero di Dio assassiiNdo@esu infatti ha, si, in comune con
Giovanni molte cose, e di certo vide nel Battisthuicche unisce I'antico e il nuovo eone;
ma tra lui e il Battista vi & una fondamentale dsit@, e gli uomini del suo tempo
(secondoMt. 11,18 s. parLc. 7,33 s.), I'hanno avvertita chiaramente: Giova@nin

asceta, Gesu e aperto al mondb messaggio di Giovanni € questo: giudizio &
imminente, convertitevi! quello di Gesu, invedaegno di Dio & qui; venite, voi che siete

1213, EREMIAS, Teologia del.,.pag. 60.
122 3, EREMIAS, Teologia del.,.pagg. 61-62.
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stanchi e affaticati! Il Battista si trova ancoralliambito dellaattesa Gesu sostiene di
portare ilcompimentoll Battista &€ ancora sotto legge con Gesu incomincia langelo.

Per questo il piu piccolo nel regno € piu grand&idvanni Mt. 11,11 b parlLc. 7,28 b).

Tra i due personaggi, pur con tutta la loro affinitorre questo abisso, e ne & venuto come
conseguenza che i due movimenti sviluppatisi da &irsvolsero I'uno accanto all'altro
come movimenti rivali. Questo abisso esclude cimeplilso decisivo per presentarsi in
pubblico sia venuto a Gesu dall'attivita del Bédtid23

6.1.3. Il battesimo di Gesu al Giordano

La storicita dell'evento e offerta dai criteri dellaltaplice attestazione e della discontinuita:
la comunita delle origini non aveva alcun interessereeg@esu tra i peccatori che ricevevano
il battesimo da Giovanni [FM, Punty) a pagg. 195-196. 197-198]

6.1.4. La tentazione nel deserto
La storicita dellevento & garantita dai criteri di distinuita, e dal criterio di conformita
nella linea del messianismo popolare [FM, Pw)t@ pagg. 196-197. 198]

6.2. IL MINISTERO IN GALILEA

Tre modalita di azione ci sono documentate in questarsedella vita pubblica di Gesu:

[1] La sua predicazione

[2] | miracoli

[3] Le controversie

Queste hanno come denominatore comamnilincio del Regng o detto in altro modo,
della Signoria regale di Dio!?4 Se la tematica di fondo & I'annuncio del Regno avrerao un
suddivisione di testi nel modo seguente:

1. Tema di fondo: Annuncio del regno

2.1. Predicazione: attraverso discorsi e parabole

2.2. Miracoli

2.3. Controversie

6.2.1. Categoria fondamentale del «Regno»/«Signoria»

Per la illustrazione di questa vasta tematica ci sanar della presentazione gia fatta
attorno alle diverse concezioni di regalita nel mondad@co allepoca di Gesu, di una
rivisitazione dei significati alla luce dellAT per indiuare lo specifico e loriginalita
dell'annuncio del Regno da parte di Gesu di Nazareth: gglng in una linea di continuita nel
superamento delle concezioni allora presenti.

6.2.1.1. Terminologia

Costellazione semanticapaoiieic= sovrano;feoiieia= dignita regale, sovranita, regno;
Baowdevw= regnare, dominaresuufeoiiebw= regnare assiem@uoiieroc= regale;Buoiikoc=
regale fooiiicoe= regina

[Cfr. art. «Regnox»: per il greco cl.: 1.2) 3) pag. 1525; nEl R)a) «In genere» pag. 1531]

Vi sono due aspetti in questa categoria di «<Regno»:

* uno istituzionale, funzionale o dinamico: l'esercidiglla regalita [questo € il significato
fondamentale anche nellAT e continua anche nel NT]

* uno spaziale, geografico, logistico, territoriale: quastppresenta I'ambito entro il quale

1233, EREMIAS, Teologia del.,.pagg. 62-63.

124 Cfr. limpostazione di R. GHNACKENBURG, Signoria e Regno di DidJno studio di teologia biblica
(Collana di studi religiosi, Bologna 1990).

125 Cfr. B. KLAPPERT, «Regno faoiiela»: L. COENEN- E. BEYREUTHER- H. BETENHARD (a cura di),
Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testame(Bologna 1976) 1524-1538.

71 -



e possibile esercitare la propria regalita
6.2.1.2. | prodromi storici e teologici dell’AT

e BREVE RILETTURA STORICA DELLA ISTITUZIONE MONARCHICA IN | SRAELE E LE RELATIVE
CONCEZIONI MESSIANICHE AL TEMPO DI GESU

[Cfr. art. «<Regnox»: 11.1) pagg. 1525**-1526**] Cfr. anche sopra al puBitl.1.2.

e L'INTERPRETAZIONE TEOLOGICA DEL REGNANTE JAHVE E IL RE-MESSIA
[Cfr. art. «<Regnox»: 11.2) pagg. 1526**-1527**]

¢ |L CONCETTO TEOLOGICO DIMALKUT NELL'AT
[Cfr. art. «Regno»: 11.3) pagg./ 1527***-1528*]

e LA TERMINOLOGIA SPECIFICA: «REGNO DEI CIELI» / «<REGNO DI DIO» E IL TARDO GIUDAISMO
[Cfr. art. «regno»: 11.4) pag. 1528%]

6.2.1.3. L'originalita dell'annuncio di Gesu

e IL «REGNO DI DIO» NELLA TRADIZIONE SINOTTICA
[Cfr. art. «Regnox»: 2)) regno di Dio, pag. 1531]

e L'ANNUNCIO DEL REGNO DA PARTE DIGESU E PROBLEMATICHE CONNESSE

Le domande che cercano di organizzare la problematinaasitrano con le coordinate di
ogni tipo di esercizio della regalita: la dimensione temalgo[=quando? e per quanto?], la
dimensione spaziale [=dove?], la dimensione modale [e@hrtiesercizio e il contenuto della
signoria [=che cosa?], il soggetto regnante [chi?]

In sé l'annuncio esplicito del Regno e riportato soldda&,17 e da Mc 1,14-15, con una
semplice frase; essa e enigmatica -se consideratastessa-, infatti lascia in sospeso diversi
elementi: che cosa si intende per Regno di Dio / di? €de cosa significa che esso é vicino,
in senso spaziale, temporale o altro? Come tentalefidire le coordinate della problematica?
Gli evangelisti presentano discorsi ed azioni di Gestdtemtano la modalita di esplicitazione
della realta del Regno. Pertanto, se si vuole rispondéFredomande sopra presentate €
necessario ricorrere alla «predicazione del Regnosewioegli indica alcuni aspetti del Regno,
ai «miracoli» che manifestano la presenza del Regnoallee «controversie», come
chiarificazioni dialettiche di questa realta misteriosa

6.2.2. L'attivita di Gesu relativa al Regno

6.2.2.1. La predicazione del Regno in discorsi e parabole
Essa e fatta da Gesu mediante alcuni discorsi, dettabglar

e RIFERIMENTI ESPLICITI NEI DISCORSI ATTORNO AL REGNO
A. L'episodio della Sinagoga di Nazareth di Lc 4,14-30 e quello dellegazione di

Giovanni Battista Lc 7,18-23 // Mt 11,1-6 indicano la nod&k Regno che consiste nel fatto
che i ciechi vedono, gli zoppi camminano, i lebbrosicssanati, i sordi odono, i morti
resuscitano, ai poveri € annunciata la buona novedlapredicazione sul Regno si presenta
come un evento djuarigioneper gli ammalati e diberazioneper gli oppressi. La realta del
Regno e rivolta essenzialmente e primariamente aietpgvcome categoria complessiva
dellemarginazione ed esclusione dai rapporti socialigias del tempo. Questa categoria di
persone é rappresentatd®@a

126 per il quadro generale della situazione sociate gifi sopra al punto 2.2. L'organizzazione della
=72 -



* ammalati: ciechi, lebbrosi, zoppi, infermi, sordi...

* indemoniati: malati mentali, epilettici, istericndemoniati reali

* pubblicani: appartenenti al popolo giudaico, in accordo ic@otere romano avevano
assunto in appalto la mansione di riscuotere le tasaaoEEonsiderati peccatori pubblici.

* orefici e tessitori

* cambiavalute

* pastori

* donne e bambini: la donna era collocata socialmemteruolo di madre, quindi in
relazione alla sua fecondita (la sterilitd era ritanuta forma di maledizione divina); inoltre tra
le donne al margine della societa vanno ricordate towe e le prostitute, queste ultime
ritenute pubbliche peccatrici.

L'atteggiamento di Gesu nei confronti di queste personmgi@aformista; il criterio della
discontinuita porta a vedere nelle azioni di Gesu raatemtei Vangeli la sua tipicita e le sue
scelte di azione sociale: proprio quelle categorie di persd margine della societa vengono
assunte da Gesu come i primi destinatari del Regno!

B. Inoltre vanno aggiunti a questo anche i due ampi discalsibdrati teologicamente
contenuti in Matteo e in Luca: «discorso della montaghaWatteo [5-7] e il «discorso della
pianura» in Luca [6,17-49]: entrambi i discorsi definiscohoontenuto e le esigenze del
Regno. Questi presentano in apertura il discorso dellatistini, con l'accentuazione posta
sullannuncio del Regno affidato ai «poveri in spirito>t][bl ai «poveri» [Lc]; Matteo colloca
inoltre al centro del suo lungo discorso la preghiera®atlre nostro» che esprime la richiesta
della venuta del Regno [«venga il tuo Regno»].

e |E PARABOLE:
A. Terminologia:

«La parola deriva dal greqmarabolé (usato 48 volte dai Settanta e assai spesso dai
sinottici, mentre Giovanni usa il termin@roimia); traduce I'ebraicanasha) che si
riferisce a significati molteplici. Come imashal la parabola designa dei racconti
immaginosi di tipo assai diverso. La parabola appsr primo luogo, come un paragone
destinato a far comprendere un insegnamento ¢tkffich questo caso si tratta di un
espediente pedagogico, noto e praticato da tuttreehe si occupano di insegnamento.
Nondimeno la parabola, a causa dell'ambiguita éegatessariamente ad ogni paragone,
ha in sé qualcosa di enigmatico, che ha richianiattenzione degli autori biblici.
L'enigma della parabola, infatti, non pud essemtaase non da coloro che si trovano in
certe particolari disposizioni. La parabola divepgrtanto un procedimento catechetico
atto a proporre un insegnamento che solo potrarecagii si trovi nelle disposizioni
richieste. «Chi ha orecchi per intendere, intendigpete spesso Gesu al termine delle sue
parabole (Mc 4,9; ecc.). La parabola si rifa anghm altro genere, nettamente fissato nel
| secolo della nostra éra; la letteratura rabbiniezontiene molte, che del resto sono assai
vicine alle parabole evangeliche. Notiamo, per isege la natura e il significato della
parabola, una distinzione abitualmente utilizzaad @bmmentatori moderni. Parabole e
allegorie appartengono entrambe a generi lettelesiinati a rendere comprensibile un
insegnamento difficile, mediante un paragone aduéssTuttavia, mentre la parabola
abbraccia solo l'insieme della comparazione chespeime il significato, nell'allegoria i
particolari della storiella sono tutti, piti 0 mempoytatori di significato’27

B. Punto di riferimento essenziale per circoscrivereelaatica del Regno sono le sette
parabole contenute nel cap. 13 di Matteo che riempie dewcoto 'annuncio del Regno (Mt
4,17) e i relativi paralleli in Marco e Luca:

«ll tema delle prime sette parabole del vangelMditeo (Mt 13) € il Regno di Dio,
che il nostro evangelista preferisce chiamare Relgnaieli», perché da buon ebreo evita

societa: l'aspetto sociologico.
127 Cfr. alla voce «Parabole»: L. ®NLOUBOU - F. M. DU BIUT, Dizionario biblica Storico/Critico
(Edizione italiana a cura di R. Fabris; Torino 1pgdg. 717.
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di usare il nome di Dio e ricorre ad un termine ieglente. L'espressione «Regno dei
cieli» ricorre infatti in Matteo ben 32 volte, memt'espressione «Regno di Dio» & usata
da lui soltanto 3 volte. Nel solo capitolo dellegdaole I'evangelista usa la dizione «Regno
dei cieli» 8 volte, e 3 volte la abbrevia chiamardostessa realta semplicemente «il
Regno» in modo assoluto (Mt 13,19.38.41). Quegst@osiinaria frequenza non lascia
equivoci: Gesu intende illustrare con le parabalstlipenda realta del Regno dei cieli, che
egli ha gia annunciato presente fin dall'iniziol@elua predicazione (Mt 4,17). Il Regno
dei cieli infatti € il tema prevalente di tutta paedicazione di Gesu. Da capo a fondo |l
vangelo € un annuncio e una descrizione sempr@rgitisa di questa realta misteriosa
portata da Cristo e donata a chi crede in lui. @igna dell'apparire di Gesu in pubblico e
prima dell'inizio del suo ministero, Giovanni Batd aveva proclamato solennemente:
«Convertitevi, perché il Regno dei cieli e vicin@#t 3,2). Egli intendeva preparare i cuoi
all'accoglienza del dono che Dio stava per offar&utti mediante Gesu. L'annuncio del
Battista viene ripreso alla lettera dallo stesssuGe conferma di quanto il suo precursore
aveva annunciato (Mt 4,17). Ormai il tempo era tured era urgente piu che mai
accogliere l'invito a conversione lanciato sulleeridel Giordano. Convertirsi significa
entrare nella logica di Dio e accettare la nuowtaecosi come Dio intendeva donarla.
Matteo la inquadra cosi, con un riferimento esglie una profezia di Isaia (Is 8,23-9,1)
[...] (Mt 4,12-17). La profezia di Isaia era un angio di speranza per i giudei deportati
in schiavitu dagli assiri. Vi & proclamato il ritay in patria, anticipo della salvezza piu
grande che Dio operera in un tempo imprecisatoll®salvezza come liberazione si attua
pienamente ora, con la venuta di Gesul, e cominwarip dalla Galilea. Gli ebrei del
tempo di Gesu aspettavano I'apparire del tempa dalvezza messianica a Gerusalemme,
la capitale religiosa e politica della loro patrl@io invece aveva annunciato che essa
sarebbe venuta dalla Galilea. Gia cominciava casioavolgere le aspettative e le vedute
umane. L'invito a conversione era dunque l'invitbaecogliere I'imprevedibile di Dio.
Egli non iniziava dal centro, ma dalla perifertee.

C. Elenco delle sette parabole:
MATTEO MARCO LUCA

[1] Parabola del seminatore:

Matteo presenta la parabola iMarco presenta la parabola ddluca presenta la parabola in 8,4-8
13,3b-9 e la sua interpretazione seminatore in 4,1-9 e la suela sua spiegazione in 8,11-15
13,18-23 interpretazione in 4,13-20; ma

amplia il tema attraverso altre due

parabole: «Parabola del seme che

spunta da solo» (4,26-29) e la

«Parabola del granello di senapa»

(4,30-32) presentando in questo

modo la realtda del Regno

attraverso lo  stesso campo

semantico del «seme».

[2] Parabola della zizzania:
Matteo presenta la parabola in
13,24-30 e la relativa spiegazione
in 13,36-43

[3 Parabola del grano di senapa:
Matteo presenta la parabola iMarco presenta la parabola ihuca presenta la parabola in
13,31-32 4,30-32 13,18-19

128 O, BATTAGLIA, Le parabole del Regn@Ricerca esegetica e pastorale sulle sette paraleblcap. 13 di
Matteo; Ricerche teologiche, Assisi 1985) pagg535-
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[4] Parabola del lievito:
Matteo presenta la parabola in Luca presenta la parabola in
13,33 13,20-21

[5] Parabola del tesoro nascosto in un campo:
Matteo presenta la parabola in 13,44

[6] Parabola della perla preziosa:
Matteo presenta la parabola in 13,45-
46

[7] Parabola della rete gettata nel mare:
Matteo presenta la parabola in 13,47-
50

6.2.2.2. | miracoli, segni del Regno
A. L'attivita miracolistica di Gesu si colloca in dirett@pporto con l'attivita del Regno. Sul
loro significato [cfr. FM, pagg. 200***-201*]. La categoria di «segné quella che meglio
interpreta la realta miracolistica di Gesu: nel gredd\dee della LXX il termine piu utilizzato
€ oeuciov poiché pone l'accento sul significato del gesto e noswsulaspetto prodigioso [in
greco:tépog téputog):
«Nel NT sepméiore usato 77 volte; prevalentemente nei vangeli li&)e negli Atti
(13 volte); poi in Paolo (8 volte), nella lettergliaEbrei (1 volta) e nell'Apocalisse (7
volte). Manca del tutto negli altri scritti. Il sigicato diséméion € desunto dal linguaggio
dei LXX e significa: 1)segno, segno caratteristictMt 16,48; 2Ts 3,17)egno indicativo
(Lc 2,12); 2)segno prodigioso, miracolfGv 2,11.18.23 ecc.; At 4,16.22 8,6; 1Cor 1,22);
anche la formulaemeéia kai térata, segni e prodige usata spesso (Mc 13,22 par.; Gv
4,48; At 2,22.43; 4,30 ecc.; Rm 15,19; 2Cor 12,22s 2,9; Eb 2,4). Il significato
apocalittico «segni della fine dei tempisi trova, per es., in Mc 13,4; Mt 24,3; Lc
21,11.25ss3%°

Di particolare rilevanza sono:

* i racconti di Mt 8-9: Matteo in 4,23-24 elabora un «sommaghe offre la struttura al
lettore delle realta che l'evangelista racconta:anha novella del Regno [discorso della
montagna: capp. 5-7] e guarigioni di persone malate, inferimgéemoniate [capp. 8-9];

* |la giornata di Cafarnao in Mc 1,21-38

B. | miracoli possono essere distinti in tre categorie:

[1] Miracoli di guarigione

[2] Miracoli di esorcismo: alcuni di questi appartengonmiaacoli di guarigione, in diretto
rapporto con malattie di carattere psicologico e psicofis

[3] Miracoli sulla natura fisica

Tipologia nella successione Mt 8-9:

MIRACOLI DI GUARIGIONE MIRACOLI DI ESORCISMO MIRACOLI SULLA NATURA FISICA
1. Guarigione di un lebbroso [M&. Gli indemoniati gadareni [Mt4. La tempesta sedata [Mt 8,23-27
8,1-4 /[ Mc 1,40-45 // Lc 5,12-16] 8,28-34 // Mc 5,1-20 // Lc 8,26-39]//Mc 4,35-41 // Lc 8,22-25]
2. Guarigione del servo dell0. Guarigione di un muto
centurione [Mt 8,5-13 // Lc 7,1-10]indemoniato [Mt 9,32-33 // Lc
3. Guarigione della suocera dl1,14-15]
Pietro [Mt 8,14-15 // Mc 1,29-31 //
Lc 4,38-39]
* Varie guarigioni di indemoniati

129 | . COENEN- E. BEYREUTHER- H. BETENHARD (a cura di)Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testament¢Bologna 1976) pag. 1009.
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e malati [Mt 8,16 // Mc 1,32-34 //
Lc 4,40-41]

6. Guarigione di un paralitico [Mt
9,1-8// Mc 2,1-12 // Lc 5,17-26]

7. Guarigione dell'emorroissa [Mt
9,18-22 //Mc 5,25-34 // Lc 8,43-48]
8. Resurrezione della figlia di un
capo [Mt 9,23-26 // Mc 5,21-24.35-
43 /I Lc 8,40-42.49-56]

9. Guarigione di due ciechi [Mt
9,27-31

A questi miracoli contenuti in Mt 8-9 vanno aggiunti:

* due altre resurrezioni: resurrezione del figlio della wedai Naim [Lc 7,11-17]; la
resurrezione di Lazzaro [Gv 11]

* tra i miracoli sulla natura: prima moltiplicazione gini [Mc 6,33-44 // Mt 14,13-21 //
Lc 9,10-17]; seconda moltiplicazione dei pani [Mc 8,1-9 // MB82539]; Gesu cammina sulle
acque [Mc 6,45-52 /| Mt 14,22-33]; il fico sterile [Mc 11,12-14.20-25 {/21,18-22]; la
moneta nella bocca del pesce [Mt 17,24-27]; la pesca nosadlLc 5,1-11]; lacqua
trasformata in vino [Gv 2,1-12].

Leggere la nota a BJ 8,3 -> segno di Giona come mirgaolimportante annunciato in Mt
12,39-40

C. Cir. la nota nelldBJ in Mt 8,3: in essa si sintetizza la tipologia dei madacon i relativi
rimandi e ricorrenze bibliche, la prospettiva entrajlele vanno collocati, e 'annuncio del
miracolo decisivo della resurrezione [Mt 12,39-40].

Quale risposta da Gesu all'aspetto «significativo» deicol? Abbiamo due risposte da
parte di Gesu [tra loro in contrapposizione] a colom alfiedevano un «segno»:

+ risposta negativé Mc 8,11-13:

[11]Allora vennero i farisei e incominciarono a ditere con lui, chiedendogli un
segno dal cieloper metterlo alla prova. [12]Ma egli, traendo unfpndo sospiro, disse:
"Perché questa generazione chiede un segno? ta vedico:non sara dato alcun segno

a questa generazione [13]E lasciatili, risali sulla barca e si anadl'altra sponda. [Mc
8,11-13]

+ risposta positiva: Mt 12,38-40 e Lc 11,29-32:

[38]Allora alcuni scribi e farisei lo interrogarantMaestro, vorremmo che tu ci facessi
vedere ursegnd. Ed egli rispose: [39]"Una generazione perversaleltera pretende un
segno! Ma nessun segno le sara dato, se reggiio di Gionaprofeta. [40]Come infatti
Giona rimase tre giorni e tre notti nel ventre plesce, cosi il Figlio dell'uomo restera tre
giorni e tre notti nel cuore della terra. [Mt 12.3@]

[29]Mentre le folle si accalcavano, Gesu comincidire: "Questa generazione € una
generazione malvagia; essa cerca un segno, maensard dato nessun segno fuorche il
segno di Giona [30]Poiché come Giona fu un segno per quelli thid, cosi anche |l
Figlio dell'uomo lo sara per questa generazione.1f1,29-30]

In Mt e Lc Gesu parla del segno di Giona, ma sotto duepettdge diverse: in Mt &
sottolineata l'esperienza del parallelismo dei tre germe notti di Giona e quelli del Figlio
delluomo [morte-resurrezione], in Lc l'analogato épledicazione di Giona ai niniviti,
pertanto il segno consiste nella predicazione stesSadli. Le due prospettive sono alquanto
differenti: qual € quella originaria? Cfr. la notaBd a Mt 12,39 che sostiene l'originarieta
dellespressione riportata da Mt. Tale lettura del segi@iatia come annuncio della morte e
resurrezione rimanda ai fatti di Gerusalemme come gsiocle della problematica dei miracoli

130 per il significato del rifiuto del «segno» da gadi Marco cfr. la nota nellaJ in 8,12.
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intesi nella prospettiva di «segni del Regno».

D. La interpretazione teologica della comunita: cfr. Fdg. 203. Il brano di Mt 8,16-17 &
un chiaro esempio di rilettura, alla luce dei testi dé€lljaervo sofferente del Deutero-lsaia
53,4], del ministero taumaturgico di Gesu: come anndgd a nota 8,16 vi e differenza tra la
modalita di «prendere su di sé» da parte del servo sofiedehD.-I. e nellinterpretazione di
Matteo: Gesu prende su di sé eliminando le sofferenzeamede guarigioni. E' un‘opera di
liberazione dal male e dal maligno [cfr. anche Mt 8,28-84ta 8,29].

6.2.2.3. Le controversie

Il testo di riferimento piu emblematico &€ Mc 2,1-3,6: dopera presentato nel primo
capitolo Gesu che operava con i miracoli di guarigionesedcesmo, ora colloca Gesu in un
contesto di controversie con gli scribi e i fariSEali controversie rappresentano i punti di
tensione tra la corrente farisaica e degli scribi @incezione di Gesu in relazione alla Legge:

A. Guarigione di un paralitico [Mc 2,1-12]: il miracolo di guaoige favorisce il passaggio
dalla sezione miracolistica del capitolo precedente a@gusressata a tessere la polemica tra
Gesu e gli scribi e farisei. La narrazione di questacenio € funzionale al far emergere il
potere di Gesu che come Dio puod rimettere i peccatiob#&r@versia punta essenzialmente in
direzione teologica: chi puo rimettere i peccati? Sol@?DQuesto € linteresse della
narrazione!

B. Pasto con i peccatori [2,15-17]: I'episodio della chiardatzvi € funzionale al seguente
per contestualizzare il pasto fatto a casa sua. La malezade sul rapporto tra puro-impuro.
Mangiare con i peccatori pubblici significava entrareamtatto con la loro colpa. Cosi Gesu
si pone contro la Legge.

C. Discussione sul digiuno [2,18-22]: digiunare era una delle opéngialésraelita, una
volta alla settimana [i farisei generalmente digiunavdne volte], Gesu compare come colui
che sirifiuta di seguire le tradizioni dei padri opponendasora alla Legge.

D. Le spighe strappate e la mano inaridita [2,23-3,5]: due epismdoro uniti dalla
polemica del sabato. L'osservanza del sabato costitni&adelle normative fondamentali del
popolo giudaico; la trasgressione dellosservanza si pameN@tto contrasto con la Legge.

Per questo motivo Marco annota, al termine di questareez

«E i farisei uscirono subito con gli erodiani ertero consiglio contro di lui per farlo
morire» [Mc 3,6]

Questa annotazione rimanda direttamente alle conseguwdintali polemiche che si

consumeranno a Gerusalemme nel contesto del processit@iedamano.

6.3. LA CRISI GALILAICA

Cfr. FM, pagg. 203-206. | testi di riferimento per presentarstqustuazione sono quelli
legati all'episodio di Cesarea di Filippo: Mc 8,27-9,1; Mt 16,13k289,18-27. Questi brani
sono divisi in tre momenti: [1] professione di Piefi2], primo annuncio della passione, morte
e resurrezione, [3] condizioni per seguire Gesu.

FM definiscono questo episodio come «cerniera» del réoavrangelico, poiché collega
due parti: urprima e undopo. Mentre in Mt e Lc l'effetto € attenuato in Mc ha weatralita
unica in relazione al problema dellidentita di Gesu diddeth. Lo stacco tragirima e il dopo
consiste in due elementi essenzial:

* il contenuto dellannuncio: nella prima parte del vandalonuncio era quello del regno,
ora diviene la passione, la morte e la resurrezione

* | destinatari: prima erano le folle, gli uomini, oral il gruppo ristretto dei discepoli.
Tale annuncio viene fatto loro esplicitamente pewtiee in Mc 8,31-33; 9,31-32; 10,32-34.
In questi testi i discepoli sono rappresentati dai 12:tinfian vi € identita tra i discepoli in
senso lato e il gruppo dei 12: cfr. Gv 6,60-67

La funzione del racconto di Cesarea di Filippo € innatipitletteraria ma rimanda alla
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storia di Gesu nella misura in cui vengono registraeffgitti della predicazione, Gesu prende
coscienza del suo destino a partire dallesperienza dndbho. In particolare i vangeli di Mt
e Mc impostano litinerario di Gesu verso la croce e€am itinerario di continui abbandoni:
dalle folle, ai discepoli, a tre discepoli [Pietro, Giam e Giovanni], ad alcuni soldati con il
centurione, ad alcune donne.

Concentriamo lattenzione su tre punti, i due titolstoiogici [Cristo/Messia e Figlio
dellUomo] e le condizioni del discepolato.

6.3.1. Cristo/Messia
Alla luce della presentazione di questo titolo si puo pretare anche la problematica del
«segreto messianico» presente soprattutto in Mc.

6.3.1.1. Terminologia
«Christus e la forma latina del gredBhristés che a sua volta nei LXX e nel NT &

I'equivalente greco dell'aramaieafshikha. Questo a sua volta corrisponde all'ebraico
mashiakh e indica una persona che é stata solennementgentana missione. La forma

grecizzata din®shikha € Messiasche comédesoiis € stata resa declinabile con I'aggiunta
dellas. Il termine Messiacompare solo due volte nel NT greco, entrambe aetglo di
Giovanni (1,41; 4,25); tutte due le volte e statadbtto, dall'evangelista stesso, con
Christos In entrambi i casi si riferisce a Gesu di NazaldtXX non usano il termine
ebraico, ma normalmente —fatta eccezione per ii géasi— il corrispondente vocabolo
greco, come fa il NT greco. Percio questo non &eamine coniato dall'ambinete cristiano.
Piuttosto c'e da dire che gli autori del NT si sewv con sicurezza di una forma e di un
contenuto, esistenti ed utilizzati gia in un peodqare-cristiano; analogo linguaggio si
riscontra, del resto, anche nei deutero-canomegdi apocrifi dell'AT.

Il vocabolo greco deriva dgpieww (chriein), passare con la mano leggermente (su
qualcosa), spalmare]...] Naturalmente la stessa cosa vale, in ambignéco, anche per
I'aggettivo verbaleypwotog (christdg; indica un oggetto oppure una persona che é
spalmata, intonacata, imbellettata, colorata, inverniciagaall'occasione anchmta; per
cui contiene tutto, fuorché il senso della dign#&azi tende al burlesco, quando e riferito a
persone. Questa € certamente la causa per cuildtoynel mondo non-cristiarahristos
riferito a Gesu, € stato scambiato molto presto itamome grecoKpnotég (Chreésids,
pronunciatoChristés), €, dall'altra, perché il traduttore giudaicoladBibbia, Aquila, ha
ritenuto giusto non tradurre, nella sua versionecagrdell’AT, il vocabolonashiakh, e

rispettivamentem®shikha, con Christés, ma confiewuuévog (eleimménos), derivato da
areipewv (aléifein), che, a differenza dihriein indica veramentengere In ogni caso, il
significato della radice cosituisce un presuppestenziale percheghristds utilizzato per
indicare Gesu di Nazaret, nell'lambiente cristiabbia potuto acquistare, in un tempo
stranamente breve e completamente, il carattena dome proprio#31

6.3.1.2. Tipologia della «<unzione» nellAT
Chi veniva unto? Occorre distinguere due periodi fondaniteptmha dell'esilio a Babilonia
e dopo l'esilio.

e |'«UNZIONE» PRIMA DELL'ESILIO

«Secondo i testi biblici, furono «unti» tutti i sbraici del sud e qualcuno del nord,
come lehu, a partire da Saul; non di tutti cio eiafetto esplicitamente, ma é difficile
dubitare che, nel pensiero degli autori del testers tutti i re di Giuda furono unti.
L'unzione non era tuttavia prerogativa esclusivarde venivano unti anche i profeti.
Assai significativo in proposito € un passo in somo riportate le parole che Yahve disse
al profeta Elia: «Yahve gli disse: \aic!], torna indietro verso il deserto di Damasco.
Giunto, unigerai Hazael come re di Aram; ungerah@&nlehu di Nimsi come re di Israele
e ungerai Eliseo figlio di Safat da Abel-Mehola eoprofeta al tuo postod Re19,15-16).

131, COENEN- E. BEYREUTHER- H. BETENHARD (a cura di)Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testament¢Bologna 1976) pagg. 761-762.
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Da questo brano risulta chiaramente che l'unzidmeparte di un profeta significava
essere, di fatto, designato re oppure profeta eligdiritto, cioe in grado di «ungere» a
sua volta. E' irrilevante essere destinati a umaoqguttosto che a un altro: Hazael sara re
di Damasco, lehu di Israele; né Elia né Eliseo tmaécun re di Giuda. Prima dell'esilio,
dunque, essere unto equivaleva ad essere re, cipastare determinati privilegi, non
soltanto politici ed economici ma anche religiosin concessi a nessun altées.

e |L'«UNZIONE» DOPO L'ESILIO

«In eta post-esilica avanzata, in testi attribaltiSacerdotale, troviamo dell'unzione
una concezione completamente diversa: I'unto €ahsacrato» in senso esclusivamente
religioso, € il sacerdote (cfBalmo84,10), e l'olio della consacrazione sara risereafli
arredi sacri: «Yahve disse a Mosé: Tu prenderaiapall di prima qualita, mirra vergine
per cinquecento sicli, cinnamone profumato per danduecentocinquanta sicli, e canna
profumata per duecentocinquanta sicli, cassiaipguecento sicli del siclo del santuario e
un hin di olio d'oliva. Ne farai olio per I'unzione sactm unguento composto secondo la
tecnica del profumiere: sara l'olio per l'unziomera. Con esso ungerai la Tenda della
riunione e l'arca della testimonianza, le tavotats i suoi accessori, il candelabro e i suoi
accessori, l'altare dei profumi, l'altare dell'alosto e tutti i suoi accessori, la conca e la
sua base. Li consacrerai e diverranno santissisangificheranno cio che toccheranno.
Ungerai Aronne e i suoi figli e li consacrerai coméei sacerdoti. E dirai ai figli di
Israele: Questo sara I'olio dell'unzione sacral@eostre generazioni; non sara versato su
corpo umano e quanto alla sua composizione nonegefaltro come esso: esso € santo e
sara santo per voi. Chiunque fara un profumo cousstq e ne dara a uno straniero sara
tagliato fuori dal suo popolo¥k60d030,22-33)»133

e DUE CONCEZIONI DISTINTE DI «UNZIONE»
L'unzione del re sancisce una designazione regale giatapdmzione sacerdotale
conferisce essa stessa una determinata qualita, noedptesgrima; questa ultima unzione

inaugura un mutamento nella persona in virtu della sua c@azsane:
«In altre parole, il re viene unto (designato «naegsperché e re; il sacerdote diventa

Y Y

tale perché é stato unto (fatto «messia»). Il repptra le due unzioni € quello di
un'inversione della causa e dell'effetto, il chmabtra la profonda differenza intervenuta
nell'idea di «unzione» a partire dall'eta delllesif-34

6.3.1.3. Uno o due Messia?

Nellultimo periodo del Giudaismo pare che la speranzaiamiss cominci a configurarsi
con tratti distinti, appartenenti sia alla figura reddessia regale] sia alla figura sacerdotale
[Messia sacerdotale]. Il problema € il seguente: ibddagiudaismo ha prodotto una
specualzione messianica comprendente queste due direzexhé&nd alcuni testi: Zac 4,1-14
e in specie due testi di Qumran, 1QS e CD.

* Zac 4,1-14: presenta le figure di Zorobabele [capo=potempdeale] e di Giosue
[sacerdote=potere spirituale] come «figli dell'olio» ssacrati; quindi due «unti», uno con un
esercizio sacerdotale, l'altro regale.

* 1QS IX: presenta un profeta [come Mosé sulla scia di D&15-19] e due «unti», di
Aronne [=potere spirituale] e di Israele [=potere temigpra

* CD XIX.XIIL.XIV: presenta un unico «unto di Aronne e draele».

Come interpretare queste discordanze? Erano adtesipersonaggi oppureino che

riassumeva entrambi le funzioni? Ecco il giudizio di Rel@ sul messianismo di Qumran:
«Al massimo si pud presumere che il messianism@uoinran, tutto proteso in origine
all'attesa di due «unti» (sacerdotale e laicaia)passato in una fase in cui le due figure
sono state riunite in un unico personaggio, comexnte predominanza del sacerdozio

132 G, ARBINI, Storia e ideologia nell'Antico Israel@iblioteca di storia e storiografia dei tempi lgb3,
Brescia 1986) pag. 99.

133 G. ARBINI, Storia e ideologia ..pagg. 99-100.

134 G. GARBINI, Storia e ideologia ..pag. 100.
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legittimo figlio di Aronne»135

6.3.1.4. Per una definizione del «messianismo» dallAT
Cfr. fotocopie di: «Messianismo e apocalittica»,9ACCHI, P.,L'Apocalittica giudaica e
la sua storia Biblioteca di cultura religiosa 55, Brescia: Paideia 1999gp499-219.

6.3.1.5. Il «segreto messianico»

La problematica relativa al segreto messianico, mverdine impartito piu volte da parte
di Gesu di tacere la verita della sua identita, & stfitantata e risolta sotto due profili
fondamentali: uno di tipo storico-teologico, l'altro igot letterario-teologico.

e LA SPIEGAZIONE STORICGTEOLOGICA

Vi sono due ordini di riflessioni da sviluppare:

[1] Il silenzio imposto da Gesu ai demoni [Mc 1,25.34; 3,12],iedculati [Mc 1,44; 5,43;
7,36; 8,26] e agli apostoli [Mc 8,30; 9,9] viene generalmentrgnttato, sotto un profilo
storico, come una volonta di evitare il rischio di wairitendimento della identita di Gesu di
Nazareth secondo la concezione messianica del GiudaBertanto, il silenzio sulla sua
identita sarebbe funzionale ad una piu chiara manifestaziella fisionomia del nuovo Messia,
attraverso il cammino e i fatti di Gerusalemme: e@ta diBJ in Mc 1,34.

[2] C'e chi rilegge in questo atteggiamento di Gesu una duplea fpinoveniente da due

ambienti del’lAT36. uno legato all'apocalittica, l'altro allesoteriscid@umran:

«Come ha intesdlarco il suo «segreto messianico», questo insieme chgm@nde
una rivelazione speciale ai discepoli, ordine deta e fraintendimento? La combinazione
di una rivelazione speciale e dell'ordine di tacgrecorda la dottrina esoterica, diffusa
nel giudaismo palestinese.

Questa si trova soprattutto in due ambienti. Era elemento essenziale
dell'apocalittica: in questo tempo terreno i segreti o misteri di Bamo rivelati solo ai
giusti, appunto agli apocalittici e ai loro grupBolo alla fine diventano evidenti per tutti.
Contenuto del loro mistero sono, per gli apocalitti'essenza di Dio, la struttura del
mondo e il suo piano. Ma la dottrina esotericar@va innanzitutto @Qumran; qui essa
assume struttura istituzionale: solo agli adepiiadgetta si possono comunicare i misteri
che sono rivelati dallo spirito al «Maestro» digigia, cioé il vero significato dell@6ra,
I'essenza di Dio e il suo piano del mondo. Unarseuesciplina dell'arcano proibisce agli
adepti della setta di svelare ad estranei quegtetel3”

La differenza tra l'esoterismo di questi ambienti eoihtenuto del «segreto messianico»
consiste nel fatto che il contenuto del «segreto» éadanto un elemento di conoscenza
esoterica quanto di una conoscenza di fede. |l destmatelia conoscenza esoterica apprende
il contenuto della stessa, i destinatari del segretiar@so continuano a non capire, solo con
la resurrezione comprenderanno...

e LA SPIEGAZIONE LETTERARIO-TEOLOGICA

Mentre la spiegazione storica e frutto delle criticlsegetiche di carattere diacronico
[esegesi storico-critica], la spiegazione letterariafretto delle critiche sincroniche
[strutturalismo, narratologia]. Tra la posizione rigidatee storicistica dellautenticita del
«segreto messianico» da parte di Gesu e la posiziorgt@nmtistica che interpreta il segreto
messianico come un'elaborazione stilistica di Maradegli altri sinottici, si colloca la linea

135 p, RELOT, La speranza ebraica al tempo di Gé&iyrios, Roma 1981) pag. 69.

136 Cfr. E. SOBERG Der verborgene Menschensohn in den Evangdll®85) pagg. 1-10; JEREMIAS,
Gerusalemme al tempo di GefRicerche di storia economica e sociale per ilgoer neotestamentario (Roma
1989) pagg. 367-378.

137 |, GOPPELT, Teologia del Nuovo Testamentidopera di Gesu nel suo significato teologicol. MEA
cura di Jurgen Roloff. Introduzione di Giuseppedbeg Brescia 1982) pagg. 243-244.
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ermeneutica che salvando la probabilita storica di eplEione da parte di Gesu, tende a
comprenderne le implicazioni letterdfe Ci si domanda: qual € la funzione di tale «segreto»
allinterno della logica globale del vangelo di Marco&dégreto messianico» non é forse in
linea con tutta la tesi del Vangelo di Marco che vuotestnare l'autentica identita di Gesu di
Nazareth? In questo senso il «segreto messianicosesisce bene in un progetto letterario,
senza abdicare alla domanda storica: che cosa peneauastesso?

6.3.2. Figlio del'lUomo

6.3.2.1. Terminologia e ricorrenze nel NT

«a) Nei vangeli sinottici noi troviamo circa 70 teola particolare locuzione «il Figlio
dell'uomo» fio hyios tou anthropgue precisamente nelle espressioni di Gesu siessost
La locuzione € strana sia in greco che in italiaRipropone alla lettera una locuzione
aramaica, vale a dire ebraica correriar-enasha ovveroben-adam nell'ambiente di
Gesu € «l'uomo» come singolo di una collettivitkum gruppo» o «qualcuno»; ma la
locuzione non sta per «io». Non si sarebbe ripadisalettera in greco non si fosse intesa
come formula. Nei Vangeli &€ usata, come gia pretedeente nell'apocalittica giudaica,
come unadesignazione del mediatore escatologico della salve3zgud al massimo
ricercare se originariamente il concetto non avessgalche passo il valore di titolo.

b) Nel resto del NTa locuzione si trova circa 12 volte nel Vangeld@ibvanni e poi
ancora una volta da sola nella visione di Stefancente (At. 7,56), e due altre volte come
citazione di Dn. 7,13 in Ap. 1,13 s. e 14,14, cgmee una volta come citazione di Sal.
8,6 in Eb. 2,6. Nell'ultimo passo ha significatmeele di «xuomo», in tutti gli altri passi
un titolo che possiamo tradurre come «Figlio deitio»»139

6.3.2.2. lltestodiDn 7
In Dn 7,13-14 si dicé40
«[13]Guardando ancora nelle visioni notturne, emgparire, sulle nubi del cielo, uno,
simile ad un figlio di uoma giunse fino al vegliardo e fu presentato a lt#4]Ehe gli
diede potere gloria e regno; tutti i popoli, nazierlingue lo serviranno; il suo potere € un
potere eterno, che non tramonta mai, e il suo régiate che non sara mai distrutto».

La spiegazione successiva della visione € fondamentala pemprensione del significato
del «Figlio dell'uomo», Dn 7,15-18:
«[15]lo, Daniele, mi sentii venir meno le forzenta le visioni della mia mente mi
avevano turbato; [16] mi accostai ad uno dei viergli domandai il vero significato di
tutte queste cose ed egli me ne diede questa gpmega [17]'Le quattro grandi bestie
rappresentano quattro re, che sorgeranno dalla;t¢ti8]ma i santi dell'Altissimo
riceveranno il regno e lo possederanno per secdceli"».

Come risulta evidente la figura di uno «simile ad un Figétfuomo» € qui identificata con
«i santi dell'Altissimo», quindi una forma di «personatitéporativa».

La figurazione che ci offre Daniele & collocata traurhano», enunciato dall'espressione
«simile a un figlio d'uomo» e il divino, cioé appartenealla sfera celeste, «sulle nubi del
cielo»; in questo senso diviene una figura di mediaziofi@attesa messianica. In esso si
concentrano due funzioni:

* diviene depositario, accanto ad Elia, Melchisedeq, eckrmelle attese messianiche di
carattere apocalittico

138 Cfr. a questo proposito: L. GPPELT, Teologia del Nuovo Testamentb'opera di Gesu nel suo
significato teologico. Vol.I (A cura di Jirgen Rfilontroduzione di Giuseppe Segalla; Brescia 1982(Q.
242-248.

139 |, GOPPELT, Teologia del Nuovo Testamenidopera di Gesu nel suo significato teologicol.No,
pagg. 249-250.
140 Cfr. nota chiave di Dn 7,13 iRJ.
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* raccoglie in sé una dimensione misteriosa non deddtabontenuta nell'espressione
«simile a...». Questo secondo aspetto non conselatiteslh messianica alcuna riduzione di
significato.

6.3.2.3. L'espressione in Enoch etiopico e in 4 Esdra
A. Enoc etiopico, dal libro delle Parabole: cfr. P, 127
B. 4 Esdra, sesta visione, cap. XIII:

«[1] Dopo sette giorni accadde che di notte aw@ssiogno; [2] vidi che ecco, si alzava
dal mare un vento tale da agitarne tutti i sudiifl(i3] guardai, ed ecco che il vento fece
salire dal profondo del mare qualcosasitnile ad un uomg guardai, ed ecco che
guelluomo volava assieme alle nubi del cielo: dove il susowsi volgeva per guardare,
tremava tutto quello che si trovava sotto il sunasdo, [4] laddove usciva la voce dalla
sua bocca si fondevano tutti quelli che la udivasoone si liquefa la cera quando sente il
fuoco. [5] Dopo di cid guardai (ancora) ed ecco sheuniva una moltitudine di uomini,
senza numero, dai quattro venti del cielo, peateticontro quell'uomo che era salito dal
mare; [6] guardai, ed ecco che lui si scolpi urende montagna, e vi volo sopra; [7] io
cercai di vedere la zona o il luogo da dove il mosarta stato scolpito, ma senza riuscirvi.
[...]

[25] Questa e l'interpretazione della visione: péitai visto uruomo che saliva dal
profondo del mare, [26] egli € colui che I'Altiseimiserva da tanto tempo, attraverso il
guale Egli dara la liberta a cid che ha creato,tneesara Lui stesso a dare il nuovo ordine
a coloro che sono rimasti. [27] Dato che hai vissgire dalla sua bocca soffio, fuoco e
tempesta, [28] e che non teneva né spada né @limenti di guerra, ma che annullo
l'assalto di quella moltitudine che era venuta mlzattere con lui, ihterpretazione &
questa [29] ecco, verranno i giorni in cui I'Altissimdovra liberare quelli che sono sulla
terra, [30] e coloro che abitano sulla terra ustiadi senno: [31] penseranno di farsi
guerra gli uni contro gli altri, citta contro ciftéerra contro terra, popolo contro popolo,
regno contro regno; [32] ed accadra che, quandereamwno queste cose e giungeranno i
segni che ti ho mostrato prima, allora si riveliénaio servo, che hai visto in quell'uomo
che saliva; [33] ed accadra che, quando tutti bppamranno la sua voce, ciascuno lascera
la sua terra, e la guerra che si stavano facendo llaltro; [34] una moltitudine
innumerevole, come hai visto, si raccogliera ingemtesiderando venire a combatterlo,
[35] ma lui si ergera sulla vetta del monte Si@6][Ma Sion verra, e si rivelera a tutti,
approntata e costruita come quel monte che hai vistire scolpito senza mari$t

In questi due testi la figura del «figlio dell'uomo» € un peaggio singolo, non collettivo,
come appare nelluso fatto da Gesu. Pare che la coneezalettiva di Daniele si sia
sviluppata in questa di tipo individuale, raccogliendo in séhenalcuni tratti tipici
dellimmagine del «servo di YHWH» del Deutero-Isaia [Is5%) e del Messia liberatore.

6.3.2.4. Due verbi nodali: «comincio ad insegnare...»/«doveva...»
Cfr. FM, 204***-205**

6.3.3. Le condizioni del discepolato
Un rapporto tra la cristologia e l'ecclesiologia: El, 205**-206.

6.4. A GERUSALEMME

Il criterio di intelligenza per organizzare l'esposigoaegli eventi legati alla presenza di
Gesu in Gerusalemme € quello precedentemente enundiadtratido lariplice modalitadi
azione del ministero galilaico [predicazione con didcerparabole, miracoli e controversie]
abbiamo colto la tensione verso gli episodi di Gerusalernche questi aspetti lasciavano
intravedere. Ora, stabilendo i paralleli con le seaziprecedenti possiamo organizzare

141 p, Q\CCHI (a cura di)Apocrifi dell'’Antico Testament(on la collaborazione di Paolo Bettiolo, Mario
Enrietti, Luigi Fusella, Paolo Marrassini; | Claggielle Religioni - TEA 88, Milano 1990) pagg. 4489.
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I'esposizione attorno a questi punti:

* Le cinque controversie [Lc ne riporta solo quattro] er@alemme che preludono al
processo giudaico e romano sono in continuita con ladogiaugurata dalle controversie
galilaiche

* Le parabole e i discorsi di carattere escatologicGanusalemme continuano l'attivita di
predicazione inaugurata nel ministero galilaico

* |l racconto dellultima cena proiettato sui fatti telealla morte e resurrezione si pone in
continuita con le parole relative al segno di Gionaosdo la redazione di Matteo; quindi
l'esplicitazione della resurrezione come segno piu elogupat la fede andando oltre i
miracoli del periodo galilaico

6.4.1. Le cinque controversie e il processo di Gesu

Seguendo sinotticamente i tre evangelisti si coglie c@asu sia presentato in questa
ultima attivita didattica in polemica con il giudaismo;gmuica che prepara i fatti successivi del
processo.

6.4.1.1. Le cinque controversie e il ruolo delle parabole

Le sezioni sinottiche sono: Mt 21,23-22,46; Mc 11,27-12,37; Lc 20,Méhtre nella
sezione delle controversie galilaiche abbiamo intéspoeil racconto di miracoli come
racconto funzionale a far emergere le tensioni weladilla controversia, qui gli evangelisti
collocano alcune parabole con il ruolo di definire indmanigmatico la posizione di Gesu
relativa alle provocazioni a lui rivolte. Cogliamo mgmente lo sviluppo della narrazione
seguendo Matteo:

A. Mt 21,23-27 /I Mc 11,27-33; Lc 20,1-8:groblema dibattuto & quello delutorita,
proveniente da una pretesa umana o divina. La figura dia@Gi\battista & strumentale a
porre in evidenza la pretesa divina di tale autoritaestatagli dacapi dei sacerdotie dagli
anziani del popoloAlla luce di questa controversia si collocano due rispparaboliche in
Mt e una in Mc e Lc:

+ La parabola dei due figli [Mt 21,28-32] ha lo scopo di nawstrchi ha accolto
lautorita di Gesu, alla luce della figura di Giovanni istdt Essa punta al problema della
recezione della figura di Gesu: pubblicani e prostitute icmeccatori pubblici.

+ La parabola dei vignaioli omicidi [Mt 21,33-44 e par.] arviaima sorte del Figlio e
la destinazione della vigna [=Regno di Dio] ad altri [M&itri vignaioli»*49. In relazione alla
problematica dell'autorita [da Dio o dagli uomini] € espaela derivazione divina [=padrone
della vigna] e il rapporto tra Dio e Gesu, di figliolarzaon di servitu [«Padrone della vigna»
e «Figlio»]. | Capi dei sacerdoti e i farisei volevaradturarlo, ma come per Giovanni battista,
avevano paura della folla perché lo consideravano priNital1,45 e par.]

[La parabola del banchetto nuziale [Mt 22,1-14] non haecgoopo immediato la
polemica sull'autorita ma il Regno dei cieli che sandsegnato ad altri vignaioli -secondo la
parabola precedente-].

B. Il tributo a Cesare[Mt 22,15-22 e par.] cfr. FM, 207-208 Farisei ed Erodiani
«Sotto Coponio, primo prefetto della nuova provandi Giudea, «un Galileo di nome
Giuda indusse gli abitanti a ribellione, insultaindi® avessero sopportato di pagare il
tributo ai Romani e avessero tollerato, oltre piadroni mortali». Come confermano gli
altri tre passi [...] nei quali, parlando di MenaheEleazaro figlio di Giairo e i Sicari
egiziani, Giuseppe riassume il pensiero dei Sic@iyda di Gamala riteneva dunque
illecito pagare il tributo a Cesare e accettarsid¢moria imperiale. E sappiamo anche da
tutti questi passi che nel problema del tributoesate e in quello della signoria imperiale

142 | 'interpretazione della redazione di Matteo & ci@ente di impronta ecclesiale, l'interesse élitiare
la vigna precedente [=Israele] dai primi vignaiptGiudaismo] ai secondi [=Cristiani] verso un Nuovo
Israele=Chiesa.
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si nascondeva un problema piu vasto: quello défjaosia unica di Dio sul popolo di
Israele, e quindi dell'appartenenza di Israeleastdt a Dio; problema presente senza
dubbio a tutte le sette giudaiche, ma in questaigaeconnessione politica posto soltanto
da Giuda il galileo. Interpretando in maniera ratiicil primo comandamento Giuda
riteneva infatti che la fede monoteistica di Iseaehon fosse conciliabile col
riconoscimento della sovranita romana e con queapeento del tributo a Cesare che ne
era la pill tipica espression&?

Ma qual ¢ il senso della risposta di Gesu?

«Qual & in definitiva il senso della risposta? Dettolto semplicemente, & nel rifiuto
della teocrazia. Ma questo rifiuto € rivolto in dukrezioni: perché da un lato,
distinguendo il problema del pagamento del tribudo Cesare dal problema
dell'appartenenza del popolo di Dio, Gesu desaaalisecolarizza il potere imperiale, gli
toglie il suo fondamento religioso. Pagare il ttdounon € un atto di idolatria. Nel
riconoscimento della sovranita imperiale, che sifiza indiscutibilmente nel pagamento
del tributo, non c'e nessuna attribuzione di urattare sacro all'imperatore. Cio che si da
allimperatore € il rispetto, non il culto. [...plmoneta e certamente di Cesare, ma l'uomo
appartiene soltanto a Dio. Ma dall'altro lato, sepdo la venuta del regno di Dio
dall'instaurazione del regno di David, depolitieizapiritualizza, l'idea della regalita di
Dio e rompe quindi con l'idea giudaica della libedi Israele. Non soltanto non vi e
realizzazione terrena che possa esaurire la redtaregno di Dio, pretendere di
identificarsi con esso, e non vi & quindi libertditica in cui possa esaurirsi o identificarsi
la liberta di Israele, ma la liberazione political dominio straniero non & pzondizione
necessariaall'avvento del regno e al recupero della libeRagno di Dio e liberta di
Israele sono realta che trascendono assolutamendéamento statale. |l messianismo
teocratico dei Sicari € due volte respinto: nelaralizzazione indebita che esso fa del
potere imperiale e nella indebita politicizzazioche esso compie della signoria
divina» 144

C. Laresurrezione dei morti [Mt 22,23-33 e par.]Sadducei
D. Il piu grande comandamento [Mt 22,34 e par.Farisei
E. Il Cristo, figlio o signore di Davide? [Mt 22,41-46 e par]Gesu ai Farisei

6.4.1.2. |l processo di Gesu

Cfr. FM, 208**, Uno studio ancora valido ed estremamente dppddo € quello di
BLINZLER, J.,Il processo di GestTraduzione di M. A. Colao Pellizzari, Biblioteca ditcra
religiosa 6, Brescia: Paideia 1966 [tit. dDer Prozess JeslRegensgurg: Verlag F. Pustet
31960].

e DISCUSSIONE SUI PROCESSI DGESU
Risulta chiaro che Gesu fu sottoposto a due tribunali:ajgeldaico e quello romano, ma
non é altrettanto chiaro quanti furono i processi. kgemiuca presenta un solo processo
giudaico:
«[66]Appena fu giorno, si riuni il consiglio dedgdinziani del popolo con i sommi
sacerdoti e gli scribi; lo condussero davanti ak8rio e gli dissero...» [Lc 22,66s.]

Matteo e Marco accennano ad due operazioni processupd, idprocesso notturno si
dice:
«[1]Venuto il mattino, tutti i sommi sacerdoti ei ginziani del popolo tennero
consiglio contro Gesu, per farlo morire» [Mt 27,1]
«[1]JAl mattino i sommi sacerdoti, con gli anziagij scribi e tutto il sinedrio, dopo
aver tenuto consiglio, misero in catene Gesu, lodussero e lo consegnarono a Pilato»
[Mc 15,1]

143 G. ssA Gesu e i movimenti di liberazione della Palest{Béblioteca di cultura religisa 37, Brescia
1980) pagg. 252-253.
144 G. JDssA Gesl e i movimenti di liberazione pagg. 265-266.
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Quanti furono i processi giudaici? Uno o due? Nella nottd mattino oppure solo al
mattino? Un tentativo di risposta a questa questiore Juae dei dati di Lc e Gv, é offerto
dalla nota diBJ in Mt 26,57-68: si distingue tra una prima comparizione ditéad Anna
lungo la notte, e una riunione ufficiale e solenne dedsio al mattino, di fronte al Sommo
sacerdote in carica, Caifa, genero di Anna.

Nel trattatoSanhedrin IV,1 della Mishn&*> si sostiene che le cause penali debbano essere
discusse di giorno e si concludano di giorno e se la sentenli condanna viene conclusa il
giorno seguente, pertanto non possono essere discusgiidadel sabato o delle feste [cfr.
testo della Mishna fotocopiato da G. Ricciottfita di Gesu Cristo,., 76-78]. Queste
normative che compaiono nelle testimonianze delartgtura rabbinica sono tardive, tale fonti
sono collocate a partire dal Il/lll sec. d.C., pertatitsono delle grosse riserve in relazione
alla plausibilita di tali affermazioni. Il primo aspetfotrebbe illuminare il senso dei due
processi giudaici: il primo non sarebbe in senso strgitprocesso ma una semplice riunione
in preparazione del processo penale che poteva tenersiisante il giorno.

Sistemando i dati storici potrebbe scaturire una sequingeesto tipo:

[1] Secondo Giovanni: comparsa di fronte ad Anna netitten dopo larresto nel
Getzemani [Gv 18,12-24];

[2] Mt colloca linterrogatorio di fronte a Caifa reelotte [Mt 26,57-68]; Marco parla del
sommo sacerdote ma non nomina Caifa [Mc 14,53-65]: questazitese del processo della
notte andrebbe collocata al mattino, di fronte agC&v invece racconta quello che i sinottici
non hanno raccontato nel confronto tra Gesu e Aaisajimita a dire che Anna mando Gesu
legato dal sommo sacerdote Caifa. Lc afferma soldiciegto entrare nella casa del sommo
sacerdote, ma non presenta nessun processo nellglmwfe,54], e colloca linterrogatorio
del processo giudaico al mattino [Lc 22,66-71]

[3] Segue il processo romano: di fronte a Pilato [Mt 27,;281Mc 15,1-15; Lc 23,1-7.13-
25] e di fronte a Erode Antipa(tro) [Lc 23,8-12]

e CAPID'ACCUSA

Secondo le diverse redazioni evangeliche abbiamo diegpsd'accusa:

A. Tribunale giudaico: Mt 26,59-68 // Mc 14,53-65

[1] Sovvertitore delle istituzioni: due testimoni, numéggale, riferirono l'affermazione sul
Tempio, la sua distruzione da parte di Gesu e la sua tiea@sie in tre giorni

[2] Accusa di messianismo: se tu sei il Cristo, il Bigli Dio46 [cfr. anche Lc 22,66-71]

B. Tribunale romano: Mt 27,11-26 // 15,1-15// Lc 23,1-7 // Gv 18,28-19,22

[1] Accusa di essersi posto come Re dei Giudei, un atteatgbotere pari a quello dei
Sicari o degli Zeloti [Mt; Mc; Lc; Gv]; affermava dssere Cristo re [Lc 23,2] <- Messianismo
regale e politico

[2] Sobillatore del popolo [Lc 23,2] -> Zeloti e Sicari

145 Tale trattato € il quarto del quarto ordine deMlisna [Nezigin «danni»]. Il Sanhedrindal greco
onvndplov presenta la trattazione attorno al tribunale deigiudici, del piccolo sinedrio di 23 membri, del
Grande sinedrio di 71 membri, dell'elezione deidgii dei testimoni, di chi non pud essere né giedié
testimone, sulla differenza tra processi civilienali, sulle categorie in rapporto alle pene diteyasul caso di
un figlio ribelle, sul ladro, sull'esecuzione seighadizio...

146 «Secondo ogni verosimiglianza Gest non vienetinfanhdannato dal Sinedrio perché si & proclamato
Figlio di Dio (I'appellativo di Figlio del Benedettdi Mc. 14,61 («Sei tu il Cristo, il Figlio del Benedets)?
non € che un'apposizione di quello di Cristo epadato da Caifa, non puod avere altro senso chéogdielin
titolo onorifico del Messia); e neppure perchéy@éindo inMc. 14,62 alla profezia dban. 7,13 («E vedrete il
Figlio dell'uomo seduto alla destra della potenemine con le nuvole del cielo»), ha rivendicat@iarogativa
divina di giudice, facendosi simile a Dio (Pan. 7,13 il Figlio dell'uomo non ha la funzione di dice; egli
assume questa funzione solamentelitmio di Enog; ma semplicemente perché si & proclamato Messt&.»
JOSSA Gesu e i movimenti di liberazione della Palestiablioteca di cultura religisa 37, Brescia 1980)
pagg. 331-332.
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[3] Impediva di dare i tributi a Cesare[Lc 23,2] -> ZeloS8ieari

¢ CONDANNA DI GESU

Gesu viene condannato a morte passando attraverdouilaie romano. Qual € il senso

della condanna ad una mortecdbce?

A. Da parte romana:

««ll nome stesso di croce deve restare lungi ntindsd corpo dei cittadini romani, ma
anche dai loro pensieri, dai loro occhi e dal lorecchio»: cosi esclamo una volta il
massimo oratore romano, Marco Tullio Cicerone. Gherocifissione sia uno dei piu
orrendi castighi inventati dalla crudelta umana epsa unanimemente riconosciuta gia
dagli antichi. Lo stesso Cicerone la chiama altrelgepiu crudele e spaventevole pena di
morte»; Tacito parla della «pena di morte degliisak; Flavio Giuseppe del «piu
miserando fra tutti i generi di morte», e il gitisgomano Callistrato della «massima
penax», a cui si puo paragonare solo quella d'ebsaceti vivi.

La triste nomea di avere inventato o almeno dieyear primi applicato ufficialmente
e frequentemente questo genere d'esecuzione \ieibeita a quanto pare ai Persiani. [...]
Piu tardi si trova la croce come sistema d'esenezesso Alessandro Magno, presso i
sovrani diadochi (nella Grecia vera e propria senmam vi siano mai state crocifissioni) e
soprattutto presso i Cartaginesi. Da Cartaginerdaiftssione venne a Roma, dove essa
veniva inflitta ai grandi criminali, come ladri sdeghi, disertori e soprattutto rivoltosi e
rei di alto tradimento. Nelle province romane qagstna era uno dei mezzi principali per
il mantenimento dell'ordine e della sicurezza; ecsdmente la storia dell'inquieta
provincia di Giudea annovera innumerevoli esecuzdel genere. Gia si € detto che
Quintilio Varo mando sulla croce duemila Ebrei inauvolta. Intorno al 46 d.C., |l
procuratore Tiberio Alessandro, ebreo rinnegatdpeta del celebre filosofo Filone, fece
crocifiggere entrambi i figli (Giacomo e Simone) @iiuda Galileo capo di bande
partigiane. Ummidio Quadrato, governatore di Simgerno al 52-53 d.C. mise in croce
tutti i sobillatori fatti prigionieri in Samaria tiprocuratore Cumano.

Flavio Giuseppe definisce innumerevole la quandiégli insorti che il procuratore
Felice invio sulla croce durante la sua procura Balal 60 d.C., mentre l'ultimo
procuratore, Gessio Floro (64-66), inflisse qugstma persino a cavalieri romani di
origine giudaica. Durante I'assedio di Gerusalemehgjuecento e piu ebrei prigionieri
vennero giornalmente crocifissi in tutte le posmipossibili dinanzi alla citta, tanto che
alla fine vennero a mancare il legno per le crotd spazio per innalzarle. Ai cittadini
romani questa pena infamante non poteva venirdt&flma ben presto, specialmente
all'epoca della decadenza dell'impero, accadevayohernatori tirannici non si curassero
del divieto, come dimostra I'esempio di Gessio d¢-lar quello ancor piu noto del
famigerato Verre, che da governatore di Sicilisefecocifiggere in riva allo stretto di
Messina un cittadino romano, con lo sguardo rivalta costa italiana a dimostrargli con
raffinata crudelta I'inutilita della sua cittadirza» 147

B. Da parte giudaica:

«ll diritto penale ebraico non conosceva la cresiine. L'affissione al palo; che
secondo il diritto ebraico veniva applicata aglolatri e ai bestemmiatori dopo la
lapidazione, non era una pena di morte, ma una pdd&ionale inflitta dopo che la
morte era gia sopravvenuta e che doveva servire aobollare il giustiziato come
maledetto da Dio, seconddeut 21,23 (LXX): «Chiunque venga appeso al palo, €
maledetto da Dio». L'ebraismo estese questa parahe ai crocifissi; se la crocifissione
gia agli occhi del mondo pagano era la pena dienaitt ignominiosa e disonorevole, per
gli Ebrei dell'epoca di Gesu chi veniva crocifiseta per di piu considerato anche
maledetto da Dio. Questa particolare concezionégiosh deve essere presa in
considerazione al fine di capire perché mai glidelesigessero per Gesu proprio la morte
sulla croce. In che modo i primi cristiani reagissallo scandalo di un Messia morto

1473, BLINZLER, Il processo di Ges(iTraduzione di M. A. Colao Pellizzari; Bibliotecaclltura religiosa

6, Brescia 1966) 327-328.
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come un reprobo, ci & indicato da Paolo nell'efsistoGalati (3,13)%48

6.4.2. Le parabole e i discorsi di carattere escatologico

Le parabole presentate dai sinottici nel contesto gémasano riprendono la tematica del
Regno. Tutti i Sinottici collocano prima del raccontdladgassione di Gesu una sezione
discorsiva di sapore escatologico: Mt 24-25; Mc 13; Lc 21.ezise piu sviluppata e quella
di Matteo. Tali discorsi tendono a riempire ulteriorneetitcontenuto la tematica del Regno.

6.4.3. L'ultima cena e I'annuncio definitivo del Regno

Distingueremo tre momenti fondamentali nellesposizione

[1] Il primo si domandera se l'ultima cena, di cui ciriffieono i quattro evangelisti & stata o
non e stata una cena pasquale. Dalla risposta positjuasta questione dipende lo sviluppo
del secondo aspetto:

[2] Come era strutturata la Pasqua ebraica e in pareciblito della cena

[3] Infine, come terzo momento, ci chiederemo il digaio dellinterpretazione offerta
dalle parole di Gesu sul pane azimo e sul vino nel cantéstna cena pasquale

Il procedimento cerchera di procedere da un confronticeiaullazione della cena verso
un approccio teologico, linterpretazione delle parole eiGalla luce dellevento storico di
una cena pasqualé®

6.4.3.1. Fu l'ultima cena una Cena pasquale?

e |L PROBLEMA CRONOLOGICO TRA ISINOTTICI E GIOVANNI
Rimandando sopra alle Tavole sincroniche delle pagg. 52-56i tnatiamo ad esporre la
radice del problema che consiste nellaffermaziorer&lda parte dei Sinottici che quest'ultima
cena fu una cena pasquale e laltrettanto chiara affemeadi Giovanni che la Pasqua doveva

ancora essere mangiata quando Gesu fu condotto da Gaifacalo:
«[28]Allora condussero Gesu dalla casa di Caifapretorio. Era l'alba ed essi non
vollero entrare nel pretorio per non contaminanso&r mangiare la Pasqua» [Gv 18,28]

Chi ha ragione? Mentre i Sinottici pongono nel coutestella Cena pasquale
linterpretazione del pane azimo e del vino [la cosiddelstituzione dell'eucaristia], Giovanni
non solo non identifica questa come una cena pasqualeomacsenna nulla di tutto cio,
ponendo in alternativa il gesto della lavanda dei piedargatipando il tema eucaristico nel
lungo discorso del cap. 6, che fa seguito al miracolo delléiplicazione dei pani. Accanto a
guesto si pone anche il problema strettamente cronologer i Sinottici la Pasqua, come
ultima cena fu mangiata la sera del venerdi [=nostroediogera], mentre per Giovanni
doveva essere mangiata la sera del sabato [=nosteodveera): chi ha ragione?

Sono state offerte diverse spiegazid@iuneconcordistiche, che tentano di fare quadrare i
dati alla luce di una maggiore conoscenza del problemalogioo, o strutturale della Pasqua
giudaica,'altra di carattere teologico.

A. Teorie concordistiche

Sia 1 Sinottici sia Giovanni sono nel giusto: quatfpotési che sostengono una duplice
celebrazione della pasqua in due giorni consecutivi secamaaliversa interpretazione, quella
farisaica e quella sadducea, oppure per motivi pratici, ofpementi a calendari distinti:

[1] D. Chwolson, J. Klausner, E. Zolke con una variazione non essenzidie;J.

148 3. BLINZLER, Il processo di Gesu ..pag. 329.
149 per affrontare queste questioni ci riferiremo atipitto a J. BREMIAS, Le parole dell' ultima cenéEd.
it. a cura di Franco Ronchi; Biblioteca di cultuedigiosa 23, Brescia 1973) pagg. 9-104.
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Lagrange
«Il Chwolson suppone che al tempo di Gesu, staliddeitera diEx. 12,6;Lev. 23,5;

Num.9,3.5, I'agnello pasquale venisse ancor immolaitéas della sera, al crepuscolo dal
14 al 15 Nisan. Ora, poiché nell'anno della moit&esu il 15 Nisan sarebbe stato un
sabato e poiché immolazione pasquale e sabatoideuano, in quell'anno I'immolazione
dell'agnello pasquale sarebbe stata effettuatdaarna@prima, cioé al crepuscolo tra il 13 e
il 14 Nisan. La fazione farisaica del popolo, e @ssa Gesu e i suoi discepoli, avrebbe
tenuto il banchetto pasquale immediatamente dapmblazione, dunque nella notte dal
13 al 14 Nisan; la parte del popolo che seguivadavi sadducei I'avrebbe celebrato nel
termine usuale, vale a dire nella notte dal 14 @INisan. In tal modo i Sinottici e
Giovanni avrebbero entrambi ragione, descrivengomi l'ultima cena di Gesu come un
banchetto pasquale, ed affermando il secondo chanithetto pasquale nel giorno della
crocifissione non fosse ancora avvenute.

Obiezioni:

«Questa ingegnosa spiegazione urta pero in trecalifi: a) € esatto che fino al
secondo secolo avanti I'era cristiana I'immolazipagguale avvenisse sul far della sera, al
crepuscolo, cosicché si sarebbe potuta avere dhsiare tra pasqua e sabato, come la
suppone il Chwolson per I'anno della morte di Gestil 15 Nisan fosse stato un sabato.
Ma in questi casi, come dimostra tra l'altro l'eatprassi samaritana ancor oggi in uso,
I'immolazione pasquale non veniva anticipata do& ma solo di 4-6 ore, al pomeriggio
del 14 Nisan. b) Ma un tale anticipo eccezionaléimenolazione non puo affatto venir
preso in considerazione per I'anno della morteaditGgia dal secondo secolo avanti I'era
cristiana l'immolazione pasquale non avveniva pigenerale al crepuscolo della sera tra
il 14 e il 15 Nisan, ma aveva luogo gia duranteoineriggio del 14 Nisan, dalle ore 14 in
poi. Non poté quindi avvenire alcuna collisione pasqua e sabato, anche supposto che
nell'anno della morte di Gesu il 15 Nisan sia cadutsabato. c) E' escluso che i sadducei
immolassero 'agnello pasquale la sera tra il 13Ll¢ Nisan e lo mangiassero solo 24 ore
piu tardi, dato ch&x. 12,10 vieta che se ne lasci avanzare fino al nmtopo. La tesi
del Chwolson manca percio di qualsiasi fondamethtd».

[2] J. Lichtenstein, H. L. Strack e P. Billerbeck:

«ll Lichtenstein, lo Strack e il Billerbeck suppamp che nell'anno della morte di
Gesu i sadducei e i farisei computassero diversamiénizio del mese di Nisan che
veniva stabilito in base all'accertamento del nmid. La differenza sarebbe da porre in
relazione all'ostinato contrasto tra i due gruppiecla datazione della festa di pentecoste
dovuto a una diversa esegeslLdiv.23,11. | farisei avrebbero stabilito il primo disén, e
dunque anche il giorno del banchetto pasquale (§&n), in anticipo di un giorno rispetto
ai sadducei. Di conseguenza in quell'anno immotezie banchetto pasquali dovettero
eccezionalmente cadere in due giorni susseguesttitapparte farisaica del popolo e per
Gesu e i suoi discepoli un giorno prima dei sadducsinottici avrebbero seguito la
numerazione farisaica del mese, mentre Giovannebdper tenuto presente quella dei
sadducei; si spiegherebbe cosi la diversita di zd@te dei sinottici rispetto a
Giovanni»152

Obiezioni:

«Questa teoria € stata elaborata in particolar®itlatbeck con tanta cura e cautela da
essere considerata come possibile. Ma essa noneéurh pura costruzione, e cio
costituisce la sua debolezza: non & documentatonehéempio si siano immolati gli
agnelli pasquali in due giorni consecutivi ed eepaltamente improbabile che cio possa
essere accadutd»3

[3]J. PickI:

1503, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pag. 18.

1513, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 18-19.

152 3. JEREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 29-20.

1533, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pag. 20.
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«Pit semplice ¢ la tesi di J. Pickl: non era pdssiper il gran numero dei partecipanti
alla festa di pasqua, che tutti immolassero I'dgriell4 Nisan e tenessero subito dopo il
banchetto rituale; nelle case non vi era postacsefiite. Invalse cosi I'uso che i galilei
immolassero la pasqua gia il 13 Nisan (percido n€lidilea il 14 Nisan vigeva il riposo:
Pes.IV,5), i giudei invece il 14 Nisan}?*

Obiezioni:

«Tuttavia, quando il Pickl si richiama a Flavio &¥ppe, che imant. 3,249 parla di
azimi di sette giorni, e in 2,317, invece, di azdnotto giorni, fa cio a torto, in quanto nel
secondo passo si tratta del conteggio della diasmbre prolungava di un giorno le feste
della madrepatria. Manca cosi ogni prova per ladesPickl che rimane anch'essa una
pura costruzione»?®

[4] A. Jaubert:

«L'autrice parte da una cronologia affatto strapbadsettimana di passione, che si
trova nella Didascalia siriaca 21 (prima meta tletécolo), in Vittorino di Pettau (+ 304)
e in una lettera di Epifanio di Salamina (367/7Skcondo questa cronologia, Gesu
avrebbe tenuto l'ultima cena con i suoi discepalilg sera del martedi della settimana di
passione, e l'arresto sarebbe avvenuto nella simsegnotte dal martedi al mercoledi.
L'autrice combina queste date con osservazionirsicalendario solare che ci € noto
(purtroppo soltanto nei tratti fondamentali) dabid dei giubilei e dai testi di Qumran e
secondo il quale I'anno comprendeva 364 giorniradseddiviso in 4 periodi di 91 giorni;
ogni periodo cominciava con un mercoledi, di mdde ke feste annuali cadevano sempre
nello stesso giorno della settimana. [...] Questterdario solare, in cui il banchetto
pasquale cadeva sempre la sera di un martedi,d®éonJaubert, sta alla base di quella
cronologia della settimana di passione che trovig@ola prima volta nella Didascalia
L'autrice ha l'ardire di dichiarare autentica gaesbnologia della passione. Gesu avrebbe
effettivamente celebrato la pasqua coi suoi didcépsera del martedi (seguendo dunque
il calendario esseno!) e sarebbe stato arrestdl® nette tra il martedi e il mercoledi.
Questa datazione della pasqua secondo il calendataye sarebbe presupposta dai
sinottici, mentre Giovanni seguirebbe il calendduoare ufficiale ponendo il banchetto
pasquale di quell'anno appunto la sera dopo ladfisgione di Gesu. Ne risulta dunque |l
seguente quadro: «Gesu celebra la padguartedi sera, vigilia della pasqusecondo il
calendario sacerdotale antico. Arresto nella ndeiemartedi al mercoledi. Gesu mudre
venerdi 14 Nisan, vigilia della pasquel calendario ufficiale»$26

Obiezioni:

«Per me tutto cio & fantastico. Prescindendo d&zami particolari, I'elemento
decisivo € che quella strana cronologia dellarsettia di passione, presentata per la prima
volta dalla Didascalia, € derivata secondariameaiusanza del digiuno, come ha gia
riconosciuto K. Holl. Come € noto, gia la Didachrégerive che i cristiani digiunino non,
come i circoli farisaici, il lunedi e il giovedi,anper distinguersi da loro, il mercoledi e il
venerdi (8,17. Ora il digiuno della chiesa primatij...] era di preferenza un digiuno
vicario per Israele. La scelta dei nuovi giorni digiuno (mercoledi e venerdi) si
giustificava pensando che il digiuno settimanald deercoledi avesse valore di
risarcimento per il peccato dell'arresto di Gesu cgpera dei giudei, e il digiuno
settimanale del venerdi per il peccato della cissidne di Gesu. E' dubbio se in questa
motivazione e interpretazione del digiuno settinbartel mercoledi entrassero dapprima
considerazioni cronologiche; in caso affermativpenso che secondvc. 14,1 par. Mt.
26,2, l'accordo con Giuda per larresto fosse aweenil mercoledi. Soltanto
secondariamente, nel Ill sec. e in ogni caso Vier§ime del 1l sec., il digiuno settimanale
del mercoledi fu interpretato sulla base di unavauartificiosa suddivisione della
settimana di passione (in rapporto con un calctiteteanto artificioso dei tre giorni e
delle tre notti intercorrenti tra la morte e la ueszione), senza far caso alla
contraddizione in cui si veniva a cadere rispeli® iadicazioni dei vangeli. Sicuramente

154, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 20-21.
1553, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pag. 21.
156 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 21-22.
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siffatte costruzioni non hanno alcun valore storitd/

e L'ULTIMA CENA FU UN CONVITO PASQUALE MOTIVAZIONI

J. Jeremias raccoglie diverse motivazioni per le quasipmo affermare che i racconti
dell'ultima cena di Gesu, sia dei Sinottici come di Giovarimandano ad una cena pasquale,
sebbene il progetto teologico del vangelo di Giovannidsimostrare che la nuova pasqua
awviene con limmolazione del nuovo agnello pasquale stdice nella morte di Gesu Cristo.
In altre parole, Giovanni sa che il racconto deliitdticena € un racconto che trova il suo
contesto in quella cena pasquale, ma non pud presentama gasqua a motivo della sua
elaborazione teologica attorno alla nuova pasqua itoCris

[1] In Gerusalemme:

«Secondo la concorde testimonianza dei sinotis. (14,13 par.; 14,26 par.) e di
Giovanni (18,1) l'ultima cena di Gesu ha avuto uegGerusalemme. Cid non é affatto
owio! Nei giorni antecedenti la pasqua e speciatmedurante la festa stessa,
Gerusalemme era gremita di pellegrini. [...] Passiapercio valutare il numero dei
pellegrini intorno a 85.000-125.000, a cui bisogaggiungere gli abitanti di
Gerusalemme, calcolati in numero di 25.000-30.00(a hase di una persona ogni 35
metri quadrati. Giungiamo cosi ad un totale di eoltt00.000 persone presenti in
Gerusalemme per celebrare la festa di pasqua. Qt@sse davvero enorme la moltitudine
a Gerusalemme per l'arrivo delle carovane dei getie pasquali, ce lo mostrano alcuni
esempi. Era impossibile che i pellegrini allogg&sstutti a Gerusalemme; la maggior
parte doveva piuttosto pernottare in tende, chévaao erette attorno a Gerusalemme,
precisamente nella pianura, cioeé a nord della.cltialtre gia nel | sec. a.C. risultd
impossibile osservare la consuetudine, invalsadéfta riforma del culto di Giosia, che
tutti i partecipanti alla festa mangiassero laimvit pasquale nel vestibolo del tempio; per
mancanza di spazio si fu costretti a separare dgdudi immolazione da quello del
banchetto: soltanto I'immolazione, fin dal primedae a.C., aveva luogo ancora nella
piazza del tempio, mentre il banchetto pasquakraligeva nelle case di Gerusalemme.
[...] Per la maggior parte dei pellegrini durangéeriotte di pasqua lo spazio era tanto
stretto che moltissimi erano obbligati, nonostaatestagione piuttosto fredda (cfkic.
14,54), a tenere il convito notturno nelle corfiegsino sui tetti della citta santa.

A questi dati di fatto corrisponde quanto vien ritfe in Mc. 11,11 par.; 11,19 c.
21,37; Mc. 14,3 par.;Lc. 22,39, che GesU, nell'ultimo periodo della suasgmea a
Gerusalemme, la sera abbandonava regolarmenttalaanta e si recava a Betania (Luca:
al monte degli ulivi). Perché, contro la sua cohstiee, in occasione dell'ultima cena,
resta, di sera, nella citta gremita? Risposta: peesscritto che l'agnello pasquale, che
rientrava nella categoria degli oggetti sacri didy inferiore, fosse mangiato all'interno
della porte di Gerusalemmé38

[2] Durante la notte/la sera:

«SeconddCor. 11,23 elo. 13,30 Gesu tenne l'ultima cena durante la naitaccordo
con queste indicaziomic. 14,17 eMt. 26,20 riferiscono che Gesu venne coi suoi discepol
«quando si era fatta sera» per celebrare |'ultiema.cDobbiamo di nuovo ripetere che cio
non e owio. In nessun altro passo dei vangelieneriferito che la cena normale venisse
consumata nelle ore notturne; soltanto una voltdiesie detto t.14,15) che un pasto
ebbe luogo di seraiieg 6¢ yevouévng): la refezione dei 5.000; ma nello stesso versetto
dice chiaramente che era gia trascorso il tempgo)».

Era infatti consuetudine generale consumare dug glagiorno: la colazione, molto
semplice, tra le dieci e le undici del mattino] @dsto principale nel tardo pomeriggio.
[...] A quanto ci viene riferito, un convito si pungava fino a notte solo quando si trattava
di circostanze festose, come la circoncisionermizze.

Dopo quanto si € detto, € certo che l'ora delthdticena di Gesu non corrisponda
all'usanza comune. Come mai questa cena incomideiasera» e si prolunga «nella
notte»? Non vedo che una sola risposta: il conp@squale € fin dall'inizio un convito

157 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pag. 22.
158 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 45-46.
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notturno: «La pasqua pud essere mangiata soltaelia motte». Il banchetto, che
incominciava dopo il tramonto del sole, durava fanomotte fonda. Quanto fosse insolita
I'ora notturna del banchetto pasquale, risultaedaipetute e minute discussioni sui
diversivi con i quali si potessero tenere svegdinciulli durante il convito pasqualé»®

[3] Numero ristretto di partecipanti:

«SeconddVc. 14,17 par.Mt. 26,20 Gesu nell'ultima cena € circondato dai [iskie
Ora da questa indicazione difficilmente si potraz&atro desumere che fossero escluse le
donne menzionate iWc. 15,40;Lc. 23,49.55; in un testo orientale un sinalgumentum
e silentionon puo essere ammesso. Nessun peso si puo datte ahe altrove nei vangeli
non vengono mai espressamente menzionati i comfneosanati inMc. 14,17 (Gesu e i
Dodici); si tratta certo di un caso. Ma dovrebbsees un dato ormai acquisito che in
generale GesU, durante la sua attivita di prediceziera solito mangiare in compagni dei
suoi numerosi uditori [...]

Percio la limitazione dei commensali di Gesu alémchia piu ristretta € un fatto
insolito. Ora, & proprio un caso che questa cerphiaristretta corrisponda su per giu
all'usanza pasquale? Uaabura pasquale doveva comprendere almeno 10 persone, e
guesto era un numero medio, perché si calcolavauchegnello di un anno fosse
sufficiente a saziare circa 10 persone; tuttavieuihero dei partecipanti poteva superare il
numero minimo e questo & ancor oggi l'uso presamiaritani»-60

[4] La posizione a tavola: sdraiati:

«Ancora i sinottici fc. 14,18; Mt. 26,20; Lc. 22,14) e Giovanni (13,12.23! 25.28)
riferiscono concordemente che nell'ultima cena Gasusuoi discepoli si € sdraiato a
tavola. Anche questo non e affatto owvio! Nei pastimuni, ai tempi di Gesu, come
sappiamo dalla letteratura rabbinica, si mangigaade seduti (ebjaslab, aram.jeteh.
Dove i vangeli dicono che i commensali giacciorntawla, si tratta in effetti o di un pasto
all'aria aperta (i racconti della moltiplicazionei ghani) o di un pranzo con molti ospiti
(Mc. 12,39 par.; 14,3 parlc. 7,36.37.49; 11,37; 14,1%. 12,2) o di un banchetto d'una
certa solennitaMc. 2,15 par., sped.c. 5,29) o di un convito regal&/c. 6,26 par.) o di
un pranzo di nozzeMt. 22,10.11;L.c. 14,8.10) o del convito del tempo della salvedda (
8,11; Lc. 13,29, cfr. 16,23). Solo due passi non seguongtguegolalc. 24,30 eMc.
16,14; ma il primo presenta un uso linguisticod@pnente lucanacgroxiivey nel N.T.
s'incontra in Luca) e il secondo appartiene adsiraio della tradizione che é troppo tardo
per poterci dare notizie sulle usanze conviviallad®alestina al tempo di Gesu. E' del
tutto escluso che Gesu e i suoi discepoli si ads@iro a tavola nei loro pasti abituali.
Come awviene che nell'ultima cena si sdraiano aeld@wVi e soltanto una risposta: nel
banchetto pasquale lo star sdraiati a tavole aralegsimbolo della liberta [Notdes.].
X,37b,53 s.; «R. Levi (intorno al 300) ha detto:ritte gli schiavi sono soliti mangiare in
piedi, qui (nel banchetto pasquale) si deve maegidraiati, per significare che si € usciti
dalla schiavitu alla liberta». La prescrizione shégge inEx. 12,11 si penso che valesse
soltanto per l'uscita dall'Egitto], un obbligo ata, anche — come & detto espressamente
— per «i piti poveri in Israelex$1

[5] Purita levitica:
«Seconddo. 13,10 l'ultima cena viene consumata in puritatienio Aeiovuévoc («chi
ha preso [il settimo giorno del periodo di puriicane] il bagno d'immersione [prescritto
in Num. 19,19]»)o0k &yer xpelav el pn tobg modeg viywobar. La purita levitica non era
richiesta per i pasti abituali dei laici, ma lo @rr la consumazione dell'agnello pasquale,
che [...] rientrava nella categoria degli oggedtirs di grado inferiore*62

[6] Lo spezzare il pane durante il convito:
«SecondaMc. 14,18-21.22;Mt. 26,21-25.26 Gesu spezza il pane durante il convito

1593, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 48-49.
160 3, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 49-51.
1613, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 51-53.
162 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pag. 53.
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[...] E" allora del tutto insolito che iWlc. 14,22 si descriva un banchetto in cui la frazione
del pane seguiva solo dopo che si era gia servitpiatto (14,20). Quanto cio sia insolito
lo si vede da quanto segue. Per osservare aledett comandamentdek. 12,26 s.) di
spiegare ai fanciulli, su loro domanda, il senso rite pasquali, il padre di famiglia
introduceva la commemorazione della pasqua seguamim schema fisso che
incoraggiava i fanciulli a chiedere schiarimenti garticolare significato di quella sera.
Una delle domande dei fanciulli che introducevaaocbmmemorazione pasquale era:
«(Come awviene) che tutte le sere intingiamo cahepael piatto, ma questa volta
intingiamo per sé (senza pane) nel piatto?». Laashata mostra senz'ombra di dubbio che
per la famiglia il banchetto pasquale era l'uniestp dell'anno in cui una portatsid.
14,20) precedesse la frazione del pavie. (L4,22)»163

[7] Bere il vino:

«Gesu e i suoi discepoli nell'ultima cena bevomo\Mc. 14,23.25 par.). Ancora una
volta occorre affermare che questo non € affattdato ovvio! Si beveva vino soltanto in
circostanze festose. Cid avveniva in particolareapditutto in occasione di feste della
famiglia: si beveva vino in banchetti con invitathel solenne banchetto della
circoncisione, nel banchetto di fidanzamento e uellQ di nozze; vi era pure l'uso di
offrire vino nella casa dell'estinto durante i seggiorni di lutto. In secondo luogo, altre
occasione per gustare il vino erano le feste amnwsplecialmente le tre feste di
pellegrinaggio (pasqua, pentecoste, festa deinabeli); era una prescrizione rituale bere
vino nella festa di pasqua e nel banchettopdeim; di solito si beveva inoltre vino nei
conviti per la ‘santificazione’ e per il «commiatdel giorno di sabato. Altrimenti nella
vita di ogni giorno si prendeva vino in genere spler scopi medici: il vino era
considerato un ottimo farmaco. Solitamente si b&ssqua. La quotidiana colazione del
mattino consisteva in «pane con sale e una broca@cqua», ed anche per il pasto
principale pane e acqua costituivano gli elememtdamentali, non soltanto per i poveri,
che alla sera dovevano rinunciare ad ogni altropeoratico e accontentarsi di pane e
sale.».

Il racconto dei vangeli corrisponde a quanto abbialetto. Solo altre due volte, oltre
che nei nostri testi, si legge che Gesu abbia bevumo: in Mt. 11,16-19 par., dove si
allude alla partecipazione di Gesu a banchettogesirganizzati in suo onore da seguaci
riconoscenti, e inlo. 2,1-11 nel racconto delle nozze di Cana. [...] Maece
assolutamente escluso che Gesu e i suoi discepasbero vino nei loro pasti quotidiani.
In Mc. 6,38 par. appare quanto fossero modesti i lorti gasnalieri: essi hanno con sé
pane e due pesci come companatico. Come awvien@eaihgltima cena si beva vino?
Risposta: nel convito pasquale bere vino — secétedoX,1 almeno quattro calici — era
un obbligo per ognuno dei partecipanti alla feattingendo «se necessario alla cassa dei
poveri»»164

[8] Era vino rosso:

«Nell'ultima cena Gesu e i suoi discepoli bevonmowiosso. Cio risulta chiaramente
dal paragone del vino col sangue. In eta talmudieaa in Palestina vino rosso, bianco e
scuro. E' dubbio che il vino bevuto abitualmentes®il rosso, se si considera che di esso
abbastanza raramente si fa menzione. Tanto pivaleté che R. Jehuda (intorno al 150
d.C.), che rappresenta spesso tradizioni piu amtisbstenga che nel convito pasquale si
debba bere vino rosso; secondo R. Jirmaja (int@in®20), l'uso del vino rosso nella
pasqua sarebbe stato addiritturiawa, una prescrizione vincolanté$?

[9] Gli ultimi acquisti:

«Seconddo. 13,29, alcuni discepoli pensavano che Gesu alatimal Giuda che, dopo
aver mangiato un boccone (cfr. 26), abbandona velaal'incarico di fare, all'ultimo
momento faywov: v.27), degli acquisti per la festa. Un siffatimgaisto notturno sarebbe
del tutto incomprensibile se I'avvenimento si seske la vigilia del 14 Nisan, poiché vi
era ancora a disposizione per gli acquisti l'intgirarno successivo, il 14 Nisan! Ben

163 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 53-55.
164 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 55-56.
1653, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pag. 58.
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diversamente si presentano le cose se I'avveninsestolgeva nella sera di pasqua: allora
la fretta era tanto piu necessaria in quanto itrgposuccessivo, il 15 Nisan, era festa
solenne, e il giorno appresso, il 16 Nisan, eratsalNon esisteva un impedimento legale
assoluto per l'acquisto alla sera di pasqua: larsgne tra la festa di pasqua e la festa
degli azimi rispettata in osservanza delle disposizdell’A.T., rende verosimile che le
rigorose prescrizioni per il giorno di festa ens&® in vigore solo il mattino del 15
Nisan. Inoltre, anche se la notte dal 14 al 15 Nisadeva sotto la regola del giorno di
festa, in casi di bisogno era consentito |'acquistmse di prima necessita%®

[10] Fare elemosina:

«Secondolo. 13,29 alcuni discepoli inoltre suppongono che Gabhia incaricato
Giuda di dare qualche cosa ai poveri, «ma eran¢it&0). [...] Ma ¢ difficile che Gesu
avesse l'abitudine di far distribuire di notte ebsme ai poveri: giacché di abitudine si
sarebbe dovuto trattare, dal momento che i discegiolspiegano in questo modo
I'improwvisa partenza notturna di Giuda! Ma esiatpero la consuetudine di beneficiare i
poveri la notte di pasqua. Persino il piu poverevavdiritto, nella sera di pasqua, a
quattro calici di vino, «sia pure dalla cassa @eigpi»»167

[11] L'inno di lode al termine della cena:

«L'ultima cena di Gesu si conclude, come vien de¢oinciso, con I'inno di lodéVc.
14,26;Mt. 26,30). Poiché ldhallel alla fine del pasto abituale’, di cui si puo legg@n
parecchie recenti ricerche sul nostro problemay prodotto della fantasia — la preghiera
di ringraziamento dopo il pastoM¢. 14,23; Mt. 26,27: edyapiotioag) non puo
assolutamente venir indicata camvelv —, puo trattarsi soltanto della seconda meta dello
hallel pasquale, che nella letteratura rabbinica, comstnndl Billerbeck, viene talvolta
dettohimnon»168

[12] L'uscita verso il monte degli Ulivi:

«Dopo la cena Gesu non ritorna a Betania quantynspeondoMc. 11,11s.;Mt.
21,17, egli avesse regolarmente pernottato la meite precedenti, ma si reca al monte
degli ulivi (Mc. 14,26 par.), in un giardindc. 14,32 par.) posto, secontin 18,1, sulla
riva orientale del Cedron. Perché nella notte dsgpa bisognava pernottare a
Gerusalemme (come prescriveva l'esegesi contemgmrdnDeut. 16,7). Per rendere
possibile 'osservanza di questo precetto si esatio per il pernottamento della notte di
pasqua un piu ampio perimetro della citta che ggwagino a Betfage. Betania non era
compresa in esso percio Gesu nella notte dal 1% &lisan non poteva recarvisi, mentre
la valle del Cedron con le pendici occidentali dednte degli ulivi, e dunque anche il
Getsemani, si trovava ancora entro la cerchia sititesdella grande Gerusalemms.

¢ CONCLUSIONE

Concludendo questo itinerario possiamo affermare cheplétconcordistiche che tentano
di far quadrare i dati cronologici dei sinottici con quelliGiovanni non tengono in debito
conto tutti gli elementi contenuti nella narrazionevgimea che rimandano necessariamente ad
una celebrazione di banchetto pasquale. Il tentativolulzisne agli interrogativi sopra esposti
scaturisce, pertanto, dall'affermazione che Giovgnni,essendo consapevole che quella cena
fosse una cena pasquale, ha ritenuto opportuno -in baséogitta della sua narrazione-
spostare le parole sul pane/carne e sul sangue al capinegpretare il sacrificio dellagnello

nella figura di Cristo in croce.

A. Riportiamo alcuni degli elementi conclusivi addotti daedetias:
«Troviamo nel quarto vangelo tracce della datazisimettica, soprattutto nella
descrizione dell'ultima cena di Gedo.(13,2ss.). Che Giovanni abbia presente in questa

166 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 58-59.
167 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 59-60.
168 3. EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 60-61.
169 3, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 61-62.
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descrizione la medesima cena di cui riferiste 14,17-25 par., € confermato dalla scena
del traditore ko. 13,18-30; cfrMc. 14,18-21 par.) e dalla successiva andata al Gatsem
(lo. 18,1ss., cfrMc. 14,26ss. par.). Diverse indicazioni in Giovanneéquppongono che
questa cena fosse un banchetto pasquale. Anchadseciovanni, come vedemmo,
nonostante il superaffollamento della citta saretgpdrte dei pellegrini di pasqua (di.
11,55; 12,12.18.20), l'ultima cena ebbe luogo au&demme. Anche secondo Giovanni
essa si svolse ad un'ora insolita e si prolungo dimotte. Anche secondo Giovanni Gesu
consuma questa cena nella cerchia ristretta deidsscepoli. Anche secondo Giovanni
l'ultima cena fu un banchetto festivo: i commensfivano sdraiati. Anche secondo
Giovanni Gesu dopo la cena non si reca a Betaraainnun giardino di la della valle del
Cedron. Fra questi indizi rientrano anclee 13,10 (per la cena si osserva la purita
levitica) e 13,29 (la supposizione di alcuni dis#eghe Giuda debba fare nella notte
ancora degli acquisti per la festa ormai imminentéistribuire elemosine, pud parimenti
far pensare alla notte di pasqua).

Il racconto di Giovanni non & dunque un tutto co&ge Piuttosto, accanto alla
collocazione dell'ultima cena di Gesu la sera avintpasqua (secondo l'indicazione
inequivocabile, ma isolata, &. 18,28) si riscontrano tracce di una tradizion@isdo cui
l'ultima cena di Gesu fu un convito pasqualié.

B. La rilettura teologica del vangelo di Giovanni puo esseg configurata:

«Ponendosi l'ultima cena di Gesu la sera avargakgua, sembra che nel vangelo di
Giovanni sia sciolto ogni rapporto tra passioneasgpa. In verita questo nesso viene
notevolmente accentuato. Infatti: 1) anticipand@4iore gli avvenimenti della passione si
ha per conseguenza che la crocifissione di Gesucidai cronologicamente con
'immolazione dell'agnello pasquale. Mentre nel gemvenivano immolati centinaia e
migliaia di agnelli pasquali, davanti alle portellaecitta moriva sconosciuto il vero
agnello pasquale a cui, secondo la volonta di o si dovevano spezzare le oska (
19,36, cfr.Ex. 12,46; 12,10 [LXX];Num.9,12;{ 33,21). Questa equiparazione di Gesu
con l'agnello pasquale € molto anti¢€dr. 5,7; 1Petr. 1,19, cfr.Apoc. 5,6.9 pic! cfr.
v.8].12; 12,11}0. 1,29.36); Paolo la presuppone come gia nota, coostra il suo modo
di argomentare iiCor. 5,7. Essa era presumibilmente un elemento fissosotmdella
haggadapasquale paolina, ma anche della piu antisggadapasquale cristiana. La
diffusione e la vitalita di questa equiparazionetr@abero aver determinato uno
spostamento di 24 ore nel ricordo della cronoladgiia passione in quel ramo della
tradizione a cui si collegano il vangelo di Giovaenil vangelo di Pietro: «La tipologia
(fu) intesa come cronologiax.

2) Al primo va forse aggiunto un secondo elemehtantica prassi quartodecimana,
risalente alla comunita primitiva, per cui la contarcristiana osserva il digiuno la notte
di pasqua (in opposizione alla festa solenne detlai), mostra come in Palestina e
nell'Asia Minore, dunque proprio nell'ambiente imi dhvanno origine il vangelo di
Giovanni e la sua tradizione, fosse molto accentiatontrasto tra la pasqua giudaica e
quella cristiana: la pasqua giudaica (maoxe tov Tovdaiwv, dice il quarto vangelo,
sottolineando con vigore il contrasto) ha fatt@ulb corso da quando € stato immolato
l'agnello pasquale. Questo atteggiamento antipésqoetrebbe aver contribuito, per
quanto era possibile, a far trascurare il caragpesguale dell'ultima cena di Gesu; non ci
si poteva immaginare che Gesu avesse celebratstpuanore ludaice.171

6.4.3.2. La Pasqua ebraica e il suo significato rituale

Oltre alle notizie riportate in GG1, pagg. 94**-97* sulla feshivdi pasqua ed il suo
rapporto con gli Azimi, aggiungiamo le seguenti informazicme ci aiutano ad inquadrare
meglio la problematica del rapporto tra pasqua ebraicaiethudena di Gesu.

e |L TERMINE «PASQUA»
Non si conosce il significato originario; il significaofferto da Es 12,13.23.27 e quello di
passare oltre, risparmiatema si tratta di una etimologia popolare. In greco romiante a

1703, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 95-96.
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che fare con il verbo "soffrire*tgoyev).

e SIGNIFICATI DEL TERMINE

NellAT e negli scritti giudaici il termine viene utiiato fondamentalmente con tre
significati:

A. La festa di Pasqua[Es 12,11; Nm 9,2] che veniva celebrata nel passaggio ddl15}
di Nisan. Tale ricorrenza cadeva il giorno prima deliaal piena che segue all'equinozio di
primavera.

B. L'animale che veniva macellato in occasione di questa festd2(521; Dt 16,2]

C. Nel Giudaismo indica laettimana Pasqua-Azimj feste indipendenti ma unificate gia
dai tempi dell'esilio babilonese [586 a.C. circal.

e ORIGINE

La festa di Pasqua risale ad antiche usanze nomadiaimgesse al cambiamento annuale
del pascolo e praticate in funzione di protezione dei gegro i demonio. Nella tradizione
dellAT e messa in relazione con l'evento dellEsodbEddto [Es 12,21-23] e dedicata a
commemorare questa data nella storia salvifica [Dt E51t2,11-14]. La sua celebrazione ha
subito diverse modifiche nel corso del tempo, sopratdtola_riforma di Giosid621 a.C.].
Con questa riformda festa, che prima veniva celebrata dalle singoteigiee nelle loro
rispettive sedi, venne limitata Gerusalemmes legata atulto del tempigDt 16,1-8; 2Re
23,21-23]. In seguito a cio la Pasqua assunse un po' allailvodteattere di undesta di
pellegrinaggio come le feste della Pentecoste (festa delle sektima dei Tabernacoli
(=tende).

e SVOLGIMENTO DELLA FESTA DI PASQUA
Allepoca del NT questa era la festa principale dellaAsoorrevano a Gerusalemme circa
85.000 - 125.000 persone oltre alle 80.000 residenti. Pertanto eaanrquei giorni avere
un alloggio nei dintorni di Gerusalemme (cfr. Betania @a&su presso Lazzaro, Maria,
Marta...). Giungevano molte carovane da ogni parte detigoni allora abitate da ebrei
poiché:
«Durante le tre feste principali, «tutti devono garire [davanti a Dio=nel Tempio],
tranne il sordo, lidiota, il minorenne, l'uomo Hagrgani ostruiti [=sesso dubbio],
I'androgino, le donne, gli schiavi non affrancédizoppo, il cieco, il malato, I'anziano e
chiunque non riesce a salire a piedi [sulla moraadgl Tempio]»»./2

Il termine «Israelita» ha come perifrasi «colui cheavGerusalemme». | poveri o coloro che
abitavano molto lontano erano autorizzati a compigm@ anno soltanto Wiaggio pasquale
[gli altri a tutte le feste]; inoltre alcune donne mevano parte ai viaggi organizzati per le
feste anche se non erano espressamente obbligaentBergni Israelita [con le caratteristiche
sopra esposte] e ogni autentico «proselito» [=paganoncism di sesso maschile erano
tenuti a salire a Gerusalemme per le feste, forseeandimorati di Dio» [pagani convertiti ma
non circoncisi], o detti anche «semi-proseliti»

STRUTTURA DELLA FESTA DIPASQUA:

1.1l 14 Nisan i pellegrini venivano solitamente divisitie gruppiper immolare le vittime a
causa del numero dei presenti: dopo essere entrato ogni greipigano chiuse le porte del
sagrato del Tempio e suonavano le trombe. Allinteinansiolavano le vittime. Questo
avveniva nel pomeriggio, mentre i preparativi avevarnmioinattorno allora sesta, cioé
mezzogiorno [cfr. Gv 19,14]prima parte del rito

1723, pag. 128.
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Tutti coloro che entravano nel tempio per sacrificdogevano portare uagnello [0
capretto] maschio, di un anno, senza difetti. Il suogganveniva raccolto con cura e i
sacerdoti prima lo spargevano sull'altare, e poi il @pigiia con un ramo di issopo nella
propria casa [in Gerusalemme perché l'agnello pasqual@ateva essere portato fuori dalla
citta] si segnavano gli stipiti e l'architrave [cfis E2].

2. La sera del giorno 15 Nisan dopo il tramonto del sole feé® la sera del giorno 14
poiché gli ebrei calcolavano il giorno a partire dali@asprecedente] nelle proprie case, in
gruppi non inferiori alle 10 persone, si celebraveet@mnda parte di questo rito pasquale: dopo
limmolazione dellagnello vi & anche la cena [unitat@eal rito degli Azimi]. Quindi 'agnello
veniva arrostito [non poteva essere cotto e neppuosatascrudo: cfr. Es] senza che gli
venisse spezzato alcun osso [cfr. Gv 19,33].

Il pasto veniva consumato sdraiati e non in piedi [cowmece nellEsodo], nella sala alta o
anche sui terrazzi con tappeti stesi a terra [Cin°P]: «Lo svolgimento della cena pasquale»,
pagg. 29**-32** e J. HREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 100-101]:

A. PRELIMINARI :

1. Il capofamiglia, o il padrone di casa, pronumaiaina formula di consacrazione
[benedizione del giorno festivogiddus) e benedizione su un primo calice di viicalice
del giddus), dal quale bevevano prima lui poi tutti i commens

2. Si consumava quindi un antipasto (=erbe verdérég amare e una composta, cioe
una mescolanza di frutta schiacciata e tritatahiffidatteri, uva passa, mele, mandorle],
aromi e aceto).

3. Un catino d'acqua passava di mano in mano pengieere ai partecipanti di
purificarsi prima di mangiare la Pasqua.

4. Viene servito il pranzo (=agnello pasquale, paoe lievitato [azimo], succhi di
frutta con vino), ma non si mangia ancora.

5. Si mesce e si porge il secondo catice perd non viene ancora bevuto.

B. LITURGIA PASQUALE :
1. E mentre si versava il vino in questo secondigecd piu giovane dei commensali
poneva la domanda: «In che cosa questa notteisidéeda tutte le altre?».
2. Il presidente spiegava il significato dei vaiti con il racconto tratto dai testi
pasquali (Esodo 12,26 s.; 13,8pfgada pasquale del padre di famiglia in aramaico]
» [I'Agnelloé quello che ha allontanato dalle case degli Bbkagelo sterminatore,
prima della fuga dall'Egitto
« il pane senza lievité quello che gli Ebrei avevano portato via intadtiggendo
dall'Egitto, senza che ci fosse il tempo per fégtnentare
» leerbe amargooiché gli Egiziani resero amara la vita dei padiEgitto
3. Si canta la prima parte del salmo 113-114 iraiebr (chiamatoHallel, da qui
I'Alleluja pasquale)
4. Si porge e si beve il_secondo calice di jradice dellhaggada

C. CENA:

1. Preghiera conviviale del padre di famiglia jsahe azzimo

2. Pasto consistente nell'agnello pasquale, parismazerbe amare (Es 12,8), sequiti
da composta e vino

3. Preghiera convivialeb[rkat hammasoj sul terzo calice di vindcalice della
benedizione]

D. CONCLUSIONE:

1. Mescita del quarto calice di vino

2. Seconda parte ddfilallel pasquale in ebraico [Salmi 115-118]

3. Lode pronunciata sul quarto calice di vino [oaldellhallel], quindi si beve.

6.4.3.3. Le parole di Gesu sul pane e sul vino: problematicaotegica

Dobbiamo anzitutto domandaigiiandoe perché Gesu avrebbe pronunciato le espressioni

riportate dai sinottici e da Paolo sul pane e sul vih@o@esto di un convito pasquale:
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e |'INTERPRETAZIONE LITURGICA DEGLI ELEMENTI DEL CONVIT O
«Nell'ultima cena Gesu annuncia la sua imminenssipae pronunciando parole sul
pane e sul vino. Che cosa lo induce ad annunaapadsione in questa forma cosi strana?

Non vedo che una risposta a questa domanda: pretezione degli elementi particolari
del convito costituisce parte costante e integraeterito pasquale. L'usanza, ancor oggi
viva, era derivata dall'esegesi #ix. 12,26s.; 13,8. Essa aveva luogo al termine
dell'antipasto e dopo la mescita del secondo dattiguicalici rituali. L'interpretazione
liturgica degli elementi costitutivi del convito szguale veniva introdotta dalla domanda
del figlio sulle particolarita del banchetto di paa, a cui il padre di famiglia rispondeva
raccontando, in connessione cbeut. 26,5-11, la storia dell'esodo e dandone insieme
l'interpretazioneMes.X,4). In questa interpretazione l'interesse eralto specialmente a
tre elementi essenziali del convito pasquale: «RalBamaliel (certamente Gamaliele I,
intorno al 30 d.C.) ha detto: Chiunque non menz{orterpretandole) queste tre cose nel
banchetto pasquale, non ha compiuto il suo dovagnello pasquale, il pane azimo e le
erbe amare (cffEx. 12,8)» Pes.X,5). In quale forma avvenisse l'interpretaziomestra

il seguito del passo: «L'agnello pasquale (& derpmétare cosi): perché Dio passo oltre
(passah) in Egitto risparmiando le case dei nostri pafisi.(12,27); le erbe amare: perché
gli Egiziani resero amara la vita dei nostri paidriEgitto Ex. 1,14); il pane azimo:
perché i nostri padri furono liberati dall'Egitt(®es.X,5)».

¢ QUANDO? LA COLLOCAZIONE DELL'INTERPRETAZIONE DI GESU NEL RITUALE PASQUALE
«Dopo quanto abbiamo detto & certo che se l'ultema fu un convito pasquale Gesu

abbia pronunciato la sua parola interpretativa gahe al momento della preghiera
conviviale, prima dell'inizio del pasto: solo inegio momento si pronunciava una lode sul
pane, dato che nel banchetto pasquale non si mengane nella parte preliminare. Per
guanto concerne le parole esplicative sul vinochp®i secondo Marco, esse furono dette
dopo la frazione del pane (14,22) ma prima logllel pasquale (14,26), non si possono
collocare che al momento della preghiera convivigMe. 14,23: edyapiotionc) che
seguiva il pasto. Di cio Paolo ci da una duplicefeama: con I'antichissimgera to
devvfioar (ICor. 11,25) e con la locuzioney motnplov thig edroyieg (10,16). Gesu,
dunque si e servito della preghiera che precedesegaiva il momento principale del
convito pasquale per aggiungere le sue parole prattive sul pane e sul vino. In
entrambi i casi Gesu premise alla preghiera coaldia sua commemorazione pasquale;
guesta constatazione e importante perché giustlfipatesi che i discepoli fossero
preparati alle parole — in se stesse enigmatichecer le quali Gesu da la sua
interpretazione#/3

PERCHE? IL SIGNIFICATO DELL'INTERPRETAZIONE DI GESU SUL PANE E SUL VINO
«Quantunque una interpretazione degli azimi, echardel vino, fosse gia avvenuta

nella commemorazione, Gesu ora, nella preghierka dalola, li interpreta entrambi
ancora una volta riferendoli alla sua personageBiespercio della coppia di termibdasdr
wadam e bisra udemal=carne e sanguefuesta locuzione ha un duplice significato: 1.
essa indica per la prima volta nell’Ecclesiastitsorho come natura transeunte in
opposizione a Dio o a potenze trascendenti; 2.epsa denota, gia nell'antico ebraico, i
due elementi costitutivi del corpo, specialmentiadeéttima sacrificale, che si separano
quando essa viene uccisa. [...] Soltanto questondecsignificato, quello cultuale, va
considerato quando Gesu parla della ‘sua carnekle‘siio sangue’. Egli, dunque,
trasferisce a sé i termini del linguaggio sacrlé¢cacio vale anche per il participio
éxyuvvopevor (Mc. 14,24). Percido entrambi i sostantivi presuppongamsscuno per sé,
l'uccisione che separa carne e sangue. In altrelepaGesu parla di sé come vittima
sacrificale»t’4

e |'INTERPRETAZIONE DELL'AGNELLO PASQUALE L'ANNUNCIO DELLA MORTE
«Si pud supporre con molta probabilita che Gestiaapbeparato in un momento
precedente della commemorazione pasquale quesiggrar di sé con la vittima. E' certo
che l'interpretazione dell'agnello pasquale fa epattllhaggadadi pasqua. Come ha

173 ). EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pag. 103.
1743, EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 275-276.
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interpretato Gesu I'agnello pasquale? Poiché, coostrano le parole interpretative, Gesu
interpreto il pane e il vino riferendoli a se stgsson si va lontani dal vero supponendo
che anche nella precedente commemorazione delippasgli abbia interpretato I'agnello
pasquale riferendolo a se stesso. Si ricordi clie I'gaggada pasquale prepaolina,
conservataci inCor. 5,7s., chiama Gestb maoxe nudv e che Paolo presuppone come
owio che la comunita di Corinto conosca bene qugsmiragone cosi diffuso nella
letteratura della chiesa primitiva$®

e «PRENDETE E MANGIATE... PRENDETE E BEVETE»

Se é vero che nella separazione nellatto di indisarstesso sul pane e sul vino viene
annunciata la sua morte, € anche vero che in questazaper di separare viene simbolizzato
il sacrificio, la croce. Riunendo il corpo e il sanguene restituita la vita, pertanto nel
comando di «prendere, mangiare e bere» viene preannuacigtadi Cristo nei discepoli. Per
guesto motivo possiamo leggere in filigrana un annuncia dedlurrezione che si compie nella
vita del discepolo: I'Eucaristia € dono, offerta di un p@ov@o spezzato e di un vino/sangue
versato per molti.

6.5. GONCLUSIONE: IL REGNO DI DIO

Al termine dellitinerario percorso, allinterno delgpe fondamentali della vita pubblica di
Gesu, come ci é stata consegnata dagli evangelistiiaibao a porre la questione di fondo
lasciata in sospeso in relazione allannuncio del RelgBio. Tale tematica tanto vasta quanto
complessa si presenta come la chiave interpretativa wohdsione e dellannuncio stesso di
Gesu Cristo. Abbiamo anche notato la progressionelazione a tale annuncio a partire dalla
fase galilaica attraverso il momento critico configaraell'episodio di Cesarea di Filippo, e
infine attorno ai fatti di Gerusalemme. | tre quadri emeutici entro i quali ci siamo mossi,
ovvero le tre direttive che dalla Galilea hanno ttovi loro compimento in Gerusalemme
sono rispettivamente [dalla Galilea a Gerusalemmedrddicazione con discorsi e parabole ->
discorsi e parabole con contenuto escatologico; le@esisie -> le cinque controversie ed il
processo di Gesu; i miracoli -> nellultima cena l'amimmlella morte e resurrezione di Gesu,
inteso come il «<segno di Giona». Tentando di rispondérec@ordinate ermeneutiche della
realta del Regno di Dio organizzeremo l'esposizioneraitagli interrogativi lasciti in sospeso
precedentemente.

6.5.1. La dimensione temporale [=quando? per quanto?], spazialedeve?], modale
[=come?], I'esercizio e il contenuto della signoria [=che caB]: ovvero, la predicazione di
Gesu Cristo

6.5.1.1. Il regno come realta futura
[cfr. art. «<Regno»: 2)d) regno di Dio come realta futurapag. 1531***1532**]

6.5.1.2. Il regno di Dio presente
[cfr. art. «<Regnox»: 2)d) regno di Dio presentepag. 1532]

6.5.1.3. La confluenza della dimensione temporale nella persona@esu Cristo

[cfr. art. «Regnox»: 2)e)l regno di Dio e la persona di Gesu: I'«escatologia in fase di
realizzazione»pagg. 1532-1534]

La confluenza nella persona di Gesu della dimensione tafepdel Regno di Dio inaugura
un'ulteriore conflueza, quella di tipo spaziale: dove €ghpo di Dio? La dove opera Gesu.

6.5.1.4. |l rapporto stretto tra il Regno di Dio e la persona di @su

175], EREMIAS, Le parole dell' ultima cena., pagg. 276-277.
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La novita della predicazione sul Regno di Dio non comgshto in una nuova dottrina in
alternativa alle precedenti, ma nellaffermazione rdpporto inscindibile della categoria di
regno di Dio e la sua persona.

[cfr. art. «<Regno»: 3]l regno di Dio nella predicazione di Gequagg. 1534-1535]

6.5.2. Il soggetto regnante [=chi? Dio o il suo Cristo?]: ovvero, lagdlicazione della
comunita primitiva

Il Regno di Dio & presente solo nella persona di Crlateomunita delle origini, alla luce
della pasqua di Cristo fa passare la predicazione di Ge®eguab di Dio verso un annuncio
centrato sulla sua figura, come regnante; allora il Redjridio € uguale al Regno di Gesu
Cristo.

[cfr. art. «Regnox»: 4)a)l regno di Cristo,pagg. 1536; 4)cRegno di Dio e Regno di
Cristo, pag. 1538]

6.5.3. Trasformazione semantica dell'espressione «Regno di Diola@redicazione
della comunita delle origini

[cfr. art. «<Regno»: 4)b)a predicazione di Gesu sul regno di Dio e il cherigma non-
sinottico,pagg. 1537-1538]
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PARTE TERZA:

| L CON-TESTO LETTERARIO E STORICODEL NT
| L MONDO ELLENISTICO -ROMANO

Dopo aver presentato, in quadri paralleli, il contesto gioda la figura storica di Gesu di
Nazareth, passiamo ora ad una rapida illustrazione dat#ata entro il quale si colloca la
vicenda storica del cristianesimo delle origini. Mer#&rgoresentazione del contesto giudaico
era finalizzata ad illuminare il vangelo come fonterisg, quella del contesto ellenistico-
romand’é ha lo scopo di introdurre al racconto degli Atti di Apdistiesto che presenta il
passaggio del cristianesimo delle origini dal mondo giudaiocguello ellenistco-romano.
Pertanto questa terza parte sta in rapporto agli Attipdisfoli come la prima parte sta ai
vangeli.

/. IL CONTESTO POLITICO , SOCIALE, FILOSOFICO E
RELIGIOSO DEL MONDO ELLENISTICO -ROMANO

7.1. LA GESTIONE DEL POTERE: L'ASPETTO POLITICO

7.1.1. L'eredita del mondo ellenistico
[Cfr. GG1, pagg. 15-20**; P, pagg. 97-98]

7.1.2. L'impero romano

7.1.2.1. Il quadro geografico
[GG1, pagg. 20***-21%*]

7.1.2.2. L'amministrazione imperiale
[Cfr. GG1, pagg. 21*-22*; P, n° 50: «Elio Aristideéncomio di Rom&9-61», pag. 102]

7.1.2.3. Il potere imperiale
[Cfr. GG1, pagg. 23**-24*; P, n° 49: «Tacitbnn.1,2; 3,6-7; 4,1-2», pagg.100-101]

7.1.2.4. |l culto imperiale

[Cfr. GG1, pagg. 24-25; P, pagg 166-169*%; n° 96 «Iscrizione di PrieGéS@58)», pagg.
169-170; n° 98 «Plinio il Giov.Panegirico di Traiano»pagg.172-173; n° 99: «L'apoteosi
dellimperatore (Erodian®b excessu Divi Maral,2,1-6.10-11)», pagg. 173-174]

7.2. L'ORGANIZZAZIONE DELLA SOCIETA : L'ASPETTO SOCIOLOGICO

7.2.1.1. Lo statuto giuridico degli abitanti
[Cfr. GG1, pagg. 22*-23**; P, n° 51: «Lo schiavo in balia dei quagironi (da Plauto a da
Giovenale)», pagg. 103-106; n° 52: «La pena della crocefisgtmeéSeneca e Luciano)»,

176 Qltre ai testi ai quali faremo riferimento conggho la consultazione anche di due atlanti relalvi
mondo greco-ellenistico e al mondo romano: BVIlL. Atlante del mondo Grec(Ed it. a cura di Martino
Menghi; Novara 1988); T. QRNELL - J. MATTHEWS, Atlante del Mondo Romar(®lovara 1984).
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pagg. 104-108; vari aspetti dell'esistenza umana di tutti iigidrd3: «Testamento di un ex-
soldato: anno 126 a.C., 3 giugno (P. Grenf. I,25R- 1,83)», pagg. 108-109**; n° 54:
«Contratto di matrimonio: anno 13 a.C., 14 aprile (B.G\W).1052 =SP, 1,3)», pag. 109; n°
55: «Atto di divorzio: anno 13 a.C., 27 marzo (B.G.U. IV, 1308P, 1,6)», pag. 110; n° 56:
«Denuncia di un furto: anno 28 d.C. (P.Ryl. 11,125R 11,125)», pagg. 110-111*; n° 57:
«Atto di divisione di una proprieta di schiavi: anno 47 d24.febbraio (P.S.I. VIII,903 SP,
[,51)», pag. 111; n° 58: «Emancipazione di una schiava: anr@0daglio (P.Oxy. 1V,722 =
SP, 1,12», pag. 112; n° 59: «Attivita oracolare: una interragaie una risposta (sec. |
d.C.)», pagg. 112-113]

7.3. LE CORRENTI DI PENSIERO: L'ASPETTO FILOSOFICO

7.3.1. Introduzione
[Cfr. GG1, pagg. 26-27*; P, pagg. 114-116*; n° 61: «Ddlavola dello Ps.-Cebete»,
pagg. 116-117: analogie tra «Vangelo e conversione»]

7.3.2. Principali scuole di pensiero

7.3.2.1. 1l Cinismo

[Cfr. REALE, G. - ANTISERI, D., La filosofia nel suo sviluppo storic&toria delle idee
flosofiche e scientifiche per i licei classici éestifici. 1. Antichita e Medioevo, Brescia: La
Scuola 1988, pagg. 161-163; P, n° 62: «lI Cinici antichi», pagg. 117-***-11@&3:,kLuciano,
| fuggitivi 14.16.19», pag. 119; n° 64: «Dione di Pri38egt. 12 passim», pagg. 120-121*; n°
65: «Dione di Prus&rat. 33 passim», pagg. 121*-122%]

7.3.2.2. L'Epicureismo
[Cfr. GG1, pagg. 27-28**; P, n° 66Epicurg passim», pagg. 122-124**HALE, G. -
ANTISERI, D., La filosofia...,pagg. 165-175]

7.3.2.3. Lo Stoicismo

[Cfr. GG1, pagg. 28**-30; P, n° 67: «Aratéenomenil-16», pagg.124-126***; n° 68:
«Cleante,Inno a Zeus»pagg. 126***-128 n° 69: «Senecd;pist. 41,1-5», pagg. 128***-
129; n° 70: «Senec&pist..58,26-28», pag. 130; n° 71: «Seneca, passim», pagg. 130***-131;
n°® 72 «Musonio RufoDiatr. 10», pag. 132; n° 73: «EpittetDiatr. passim (liberta e adesione
a Dio)», pagg. 133-134; n° 74: «Epitte@iatr. 3,22 passim», pagg. 134**-135**; n° 75:
«Marco Aurelio,Ricordi passim», pagg.135-136**;HALE, G. - ANTISER|, D., La filosofia...,
pagg. 177-189. 215-221]

7.3.2.4. 1l Medio-Platonismo

[Cfr. P, n° 76: «Ps.-Aristoteld)e mundopassim», pagg. 136-137; n° 77: «PlutarDe,
serapassim», pagg. 137***-139%; n° 78: «Massimo di Ti@rat. 20,2», pagg. 139. FALE,
G. - ANTISERI, D., La filosofia...,pagg. 229-231]

7.3.2.5. Il Neo-pitagorismo

[Cfr. P, n° 79: «Dd Versi Aureipitagorici», pagg. 139***-140; n° 80: «Filostratdita di
Apollonia di Tianal,32», pag. 139***-141; RALE, G. - ANTISER|, D., La filosofia...,pagg.
232-233]
7.4. IL MONDO RELIGIOSO

7.4.1. |riferimenti tradizionali e istituzionali
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7.4.1.1. Stato e religione
[Cfr. GG1, pag. 31]

7.4.1.2. La concezione della divinita
[Cfr. GG1, pag. 32]

7.4.1.3. |l culto agli dei
[Cfr. GG1, pagg. 32***-33**]

7.4.1.4. Santuari oracolari ed esperienza religiosa
[GG1, pagg. 33**-34*]

7.4.1.5. |l «fato» nella concezione religiosa greco-romana
[Cfr. GG1, pagg. 35*-36*]

7.4.1.6. Lareligione nella confluenza tra magia, miracoli, astrologiamedicina

[GG1, pagg. 34*-35*; P, n° 81: «Aretalogia di Asclepio (P.Oxy.1381, righe 74-145)»,
pagg. 142-143; n° 82 «Epidauro: guarigione di una gral@a\/1, n. 121, righe 3-9)», pag.
144; n° 83 «Epidauro: guarigione di una mano (ivi righe 22-23)», pagni#4; «Epidauro:
guarigione di una cieca (ivi righe 33-34)», pag. 145; n° 85: «Guaegioun marchiato (uno
schiavo?) (ivi righe 48-59)», pagg.145-146*; n° 86: «Vespasiano guairiiacito, Hist.
4,81)», pagg. 146-147*; n° 87: «Apollonio di Tiana guarisce un indenaofgostrato,Vita
4,20)», pagg. 147-149*]

7.4.1.7. Lacrisi della religione tradizionale

[Cfr. P, pagg. 149-151*; n° 88: «Posizioni anticultualistiche ¢kpismo: Lucrezio;
Stoicismo: Seneca ed Epitteto; Neopitagorismo: Apollodio Tiana: Nuova sofistica:
Luciano]», pagg. 151-152; n° 89: «Un gruppo cultuale privato a Fiadelpagg. 152**-
154**; n° 90: «ll banchetto di Zeus Panamaros», pagg. 154-155.

7.4.2. Le religioni dell'ombra e del vitale
7.4.2.1. Miti e personaggi mitologici dalla cultura e religiosita grea

e LAFIGURA DI DIONISO
[Cfr. GG1, pag. 37; Regole per entrare a far parte delteszsone del culto di Dioniso: P,
n° 94: «Regole associatiy8IG 736 e 1109)», pagg. 164-165]

e LAFIGURA DI ORFEO
[Cfr. GG1, pagg. 37***-39**]

7.4.2.2. | culti di derivazione orientale ed ellenistica
[ P, pagg. 155***-157]

e DALLA CULTURA E RELIGIOSITA DELLA GRECIA: | MISTERI DI ELEUSI
[Cfr. GGL1, pag. 40; P, n° 91,1: «La morte del diersefone nei misteri di Eleusi (secondo
Ovidio Fasti 4)»,pagg. 157***-158* n° 92,1 «La rinascita del diBersefone (secondo
Ovidio, Fasti 4,610-618, Ippolito,Confut. 5,8,39.40)», pag. 159; n° 93,1 «Feste e riti di
iniziazione Eleusi», pag. 162]

e DALLA CULTURA E RELIGIOSITA DELL 'EGITTO: | MISTERI DI ISIDE E OSIRIDE E SERAPIDE
[Cfr. GG1, pagg. 40**-41**; P, n° 91,2: «La morte del dsiride: secondo Plutarcbe
Is. et O, pag. 158; n° 92,2: «La rinascita del:d@siride e sua rianimaziofieesti delle
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Piramidi 356s 451s.576.670; SeneéaC. apocoloc.13,4; Firmicio MaternpDe err. prof.
rel. 22,1.3», pagg. 159-160 ; n° 93,2: «Feste e riti di iniziazitsiee (Apuleio (del Il sec.
d.C.),Metam.11)», pagg. 162-163; n° 95: «Due aretalogie di Iside», pag. 166]

e DALLA CULTURA E RELIGIOSITA DELLA SIRIA: | MISTERI DI ADONE E AFRODITE [LA SIRIACA
ATARGATIS]

[Cfr. P, n° 91,3: «La morte del did\done (secondo Ovididvietam.713-727)», pag. 158;
n° 92,3_La rinascita del dicAdone (da Teocrito, morto verso il 250 a.{@lijl. 15; Luciano,
De dea syrigb; Origene Sel. in Ezech, pagg. 160-161*; n° 93,3: «Feste e riti di iniziazione
Adone-Attis (LucianoDe dea syria}, pag. 163]

e DALLA CULTURA E RELIGIOSITA DELLA FRIGIA: | MISTERI DI CIBELE E ATTIS
[Cfr. P, n° 91,4: «La morte del didAttis (secondo OvidiofFasti 4,223-246; secondo
Diodoro Siculo 3,58-59; secondo Luciaride dea syrial5)», pagg. 158***-159; n° 92,4:
«La rinascita del dioAttis (secondo ArnobioAdv. nat.5,7; Calendario di Filocalo del 354;
Firmicio Materno,De err. prof. rel.3,1.2)», pag. 161; n° 93,4. «Feste e riti di iniziazione
Cibele-Attis», pagg. 163-164*]

e DALLA CULTURA E RELIGIOSITA DELLA PERSIA: | MISTERI DI MITRA
[Cfr. GG1, pagg. 41**-42*; P, n° 93,5; «Feste e riti di iniziagoMlitra (Giustino,l Apol.
66; Tertulliano,De Coronal5; De praesc. haer0; Girolamo Epist. 107 ad Laetam, pag.
164]

7.4.3. Una religione dell'intelligenza e della luce: la Gnosi

7.4.3.1. Il problema della gnosi antica
[Cfr. GG1, pagg. 42-43**]

7.4.3.2. Larivelazione di Ermete Trismegisto

[Cfr. GG1, pagg. 43-46***; P, pagg. 175-178*; P, n° 1@@orpus Hermeticurh passim;
X1l 1», pagg.178-180; n° 101: «Da “La parafrasi di SheMHC VII 1,1-49,9)», pagg180-
182*; P, pagg. 182-183: due testi: «Eugnosto il beato e Sophia diCEistak.]

7.4.3.3. Lagnosi al tempo del N7

[Cfr. GG1, pagg. 46***-48; P, n° 104: «La gnosi simoniana (Ireraby,. haer.l 23,2.3)»,
pag. 188-189**; n° 105: «ll sistema valentiniano (Iren&dy. haer.,| passim)», pagg. 189-
191. Cfr. anche la conclusione: P, pagg. 191-192]

177 G. HLORAMO, L'attesa della fineStoria della gnosi (Biblioteca Universale Latet8®, Bari 1987); G.
FILORAMO, Luce e GnosiSaggio sull'illuminazione nello gnosticismo (Studiphemeridis "Augustinianum"
15, Roma 1980).
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PARTE QUARTA :

L A RISONANZA DEL FATTO CRISTIANO .
L A COMUNITA PRIMITIVA E LA SUA STORIA

La presentazione dei tratti storici della figura di GesNaliareth ha toccato grosso modo i
primi trenta anni dela nostra era; ora, ci concemtissugli effetti che l'evento di Gesu di
Nazareth ha prodotto a partire dal contesto palestimesea giungere in tutto il territorio
dellimpero romano grazie alle comunita di origine ned lprocesso di missionarieta.

Analizzando la figura di Gesu abbiamo utilizzato, comatdostorica, l'opera degli
evangelisti, in particolare dei sinottici, ora dovendwliazare lo sviluppo dellevento nel
cristianesimo delle origini utilizzeremo come testeebéa presentazione offertaci da Luca in
«Atti di Apostoli»178 L'estensione cronologica abbracciata in questa sezibcollochera tra
gli anni trenta e gli anni sessanta del | sec. d.C.

La prospettiva che seguiremo € quella di una lettura codsgéi Atti riorganizzandola
attorno a problemi e personaggi.

8. ANALISI DI «ATTI DI APOSTOLI»

8.1. FRROPOSTA DI DIVISIONE DEL LIBRO DI ATTI

8.1.1. La Bibbia di Gerusalemme
La proposta della BJ articola la divisione in cinque parti

Prologo e Ascensione At 1,1-11

| Parte: La chiesa di Gerusalemme At 1,12-5,42
[l Parte: Le prime missioni At 6,1-12,25

[Il Parte: La missione di Barnaba e di Paolo. Il Glandi Gerusalemme At 13,1-15,35
IV Parte: Le missioni di Paolo At 15,36-19,20
V Parte: La fine dei viaggi. Il prigioniero di Cristo At 19,21-28,31

178 «ll titolo degli Atti di apostoli (pit esatto cheAtti degli apostol noto forse fin dal Il secolo,
probabilmente non appartiene all'opera origindrigparte riassume il contenuto del libro sulle gest detti
dei primi dirigenti della chiesa, specialmente @tf® e di Paolo. Tuttavia rischia di essere fuami, poiché
I'attenzione del libro € meno concentrata sulla ditqualche «eroe» e piu sullo Spirito Santo, gipio della
parola, e sulla comunita apostolica da esso anin@tatti degli apostoli hanno quindi ben pococmmune
con gli «Atti» biografici noti nel mondo ellenisticad es.: glAtti di Annibaleo di Alessandroche in qualche
modo preludono agli Atti dei martiri»: P. XEDN- DUFOUR- CH. PERROT, L'annuncio del vangel@Sotto la
direzione di Augustin George e Pierre Grelot; Idtrmione al Nuovo Testamento 2, Tori#k990).

L'espressione che titola il libro € in gredtpagerc *Amootérwr che tradotti alla lettera indicherebbero un
racconto di «Azioni di alcuni Apostoli», cioé dirgene inviate per annunciare. Esiste una differemzgeco
tra i termini: mpafic € mpaypa: quest'ultimo andrebbe tradotto con «atto, opfat#g..», I'idea € quella di un
compimento avvenuto, € cid che e gia accadyi€.c indica, invece, I'azione stessa dell'operare. QUi
titolazione insiste soprattutto sul raccont@dioni che si compiono, aventi come protagonisti alcupogtoli.
L'accezione di «Apostolo» € incentrata sull'annonad un contesto missionario. Alcuni codici minolsc
riportano un'espressione completa, denotafidepateic tdv’ Amootorwy: «Gli Atti degli apostoli».
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8.1.2. Proposta alternativa

l

Divisione fondamentale Divisione particolare Riferimenit Datazione
Introduzione: riassunti e fatti Atl Anno 30
prima della Pentecoste

PARTE PRIMA: Atti di alcuni| La chiesa madre dberusalemme | At 2,1-6,7 30-33

Apostoli [At 2-12]

Atti di Stefano At 6,8-8,4 33-34 ca.
Atti di Filippo At 8,5-40

Atti di Paolo (conversione) At 9,1-30 36 0 38 cq.
Atti di Pietro At 9,31-11,18 Tra 34 e 45
Atti di Barnaba, introduce Paolo | At 11,19-30 37 ca.

nella Chiesa dAntiochia

Persecuzione di Agrippa | At 12 Pasqua 44

PARTE SECONDA: Atti di PaolpPrimo viaggio missionario At 13-14 Tra 46 e 4

[At 13-28]

Assemblea di Gerusalemme At 15,1-35 48 ca.
Secondo viaggio missionario At 15,36-18,22 49-52
Terzo viaggio missionario At 18,23-21,17 53-58
Prigionia di Gerusalemme e At 21,17-26,32 58-60
Cesarea

Viaggio e soggiorno Roma At 27-28 60-63

L'intenzionalita globale dellopera di Luca [Vangelo di]A@ mostrare la diffusione del
Cristianesimo dal mondo giudaico a quello pagano. Il vamdjdloica inizia [con la figura di
Zaccaria] e si chiude nel Tempio in Gerusalemme dopeta®ne di Gesu: il Vangelo é cosi
racchiuso da questa inclusione del Tempio e della cittéedisalemme. Gli Atti si aprono a
Gerusalemme, ma non piu nel Tempio, bensi in casa ra giaperiore dove abitavano [At
1,13] e si chiudono a Roma, anche qui in una casa. ligesimo si spinge fino ai confini,
fino alla capitale dellimpero, attraverso degli uomgli, apostoli o discepoli guidati dallo

Spirito Santo che é il vero «

regista» dellopera di Luca.

Lo Spirito Santo appare, lungo tutta la narrazione degii gdime colui che agisce per
opera di Apostoli; a partire da questo dato & necessan@etarci dapprima sull'«evento di
Pentecoste» per comprendere che significato storicooh#to avere tale esperienza per la
comunita delle origini. Da qui passeremo a guardare alfa interna [composizione dei
membri e struttura comunitaria] ed esterna [rapportile@utorita] della comunita primitiva;
infine incontrando diversi personaggi presenteremo lendie legate al loro annuncio,
giungendo a concentrarci su Paolo di Tdr8o.

Per un sunto delle tappe piu importanti della vicenda deliauniba primitiva cfr. FM,

pagg. 227-228.

8.2. L'EVENTO FONDATORE : LA PENTECOSTE [AT 2,1-13]

8.2.1. Tentativo di rilettura storica dell'evento di Pentecoste
«In che cosa consistette I'esperienza di pentecoBteacconto diAct. 2,1-13 e
ampiamente sviluppato dalla tradizione e da Lucal o nucleo esso informa di un
parlare estaticodei discepoli, di una forma primitiva della glosdia dei primi tempi

179 per questa ricostruzione di tipo storico risuliapdrticolare profondita ed utilita il testo di: L.
GOPPELT, L'eta apostolica e subapostolighluovo Testamento. Supplementi 5, Brescia 1986). @che:
SCHWEIZER E. - DEZ MACHO A., La chiesa primitiva Ambiente organizzazione e culto (Studi biblici, 51
Brescia 1980); R. E.®BOWN - J. P. MEIER, Antiochia e RomaChiese madri della cattolicita antica (Orizzonti
biblici, Assisi 1987). Per un approccio di caratepciologico al movimento di Gesu nell'arco diiatal 30 al
70 cfr.. G. THEISSEN Gesu e il suo movimentdnalisi sociologica della comunita cristiana priivat
(Traduzione di Michele Fiorillo; Piccola collana desna. Serie sociologica 36, Torino 1979).
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8.2.2.

cristiani. Questo parlare, che era spesso il peffeito dello Spirito, € interpretato qui e
pit avanti come un gesto di adorante glorificazidn®io (Act. 2,11;ICor. 14,2.14ss.).
Da questo si deduce il senso originario dell'evg=otecostale: i discepoli divengono per
opera dello Spirito un gruppo che si dedica allarazione di Dio, cioéa comunita di
salvezza degli ultimi tempE tutti i discepoli, non solo gli apostoli, sonoirovolti in
qguesto parlare estaticd\dt. 2,1s.). [...] Cio spiega&ome il significato dell'evento fu
svelato gia a quanti vi parteciparono. Per il loro ambgengiudaico, secondo
l'insegnamento rabbinico, lo Spirito era scompai@o gli ultimi profeti della Scrittura.
Gli scrittori apocalittici, che appartennero a daeserchia, celarono percio la loro
ispirazione ad opera dello Spirito dietro una tzamie letteraria pseudonima. Per
converso comparvero dei profeti tra gli zeloti, 330 gli esseni ogni membro della
comunita, in particolare il Maestro di giustizia, €onsiderato dotato di Spirito. Come
effetto dello Spirito si ha in primo luogo la proi@ e (soprattutto in Qumran) anche un

comportamento corrispondente alla tora e molto a&ficamente I'estasi. h®i'im
appartengono al passato piu remoto, e le estasinmateche del mondo ellenistico sono
molto lontane dall'orizzonte dei primi discepoli.

Le successive esperienze dello Spirito nella chipséestinese sono riportate
abbastanza fedelmente nei racconti degli Atti, @breo in complesso liberi dai problemi
relativi allo Spirito, propri della comunita ellestica, e della teologia dello Spirito di
Paolo. Percio il parlare estatico fu qui, diversateeche per i pneumatici di Corinto
(ICor? 14), un fenomeno eccezionale, che ebbe luogoosolmsionalmente, quando per la
prima volta si accolse lo Spirito. Per lo pitl qodst esperito come un dono di poteri e una
liberazione in funzione di un parlare e di un adjiberi dall'egocentrismo, il che risponde
precisamente a quanto Gesu aveva prescritto caemalgarola escatologica di penitenza, e
accordato mediante la sua comunione. Per quessogmbli, guidati dalla profezia e della
promessa di Gesu, videro nella potenza liberakopera escatologica del Glorificato nello
Spirito.

In questo modo si schiuse a quanti erano statieptesnche il significato della
esperienza pentecostale, cioe il fatto che I'esalia estatica era opera dello Spirito degli
ultimi tempi, che in quanto dono dell'Innalzatodndeva comunita escatologicks).

Il ruolo dello Spirito Santo nella chiesa delle origini

«ll ruolo che la venuta dello Spirito ebbe per la nascita della chiéssottolineato in
Luca anche sul piano storico. Secondo il suo raccdntéct. 2, la cerchia dei discepoli
che aspetta il suo Maestro a porte chiuse si frasfan un sol giorno nella comunita in
cui I'lInnalzato suscita, mediante lo Spirito, laegicazione missionaria e il battesimo
(2,14.38), I'insegnamento degli apostoli, la fraei@el pane, riunioni comuni e preghiere
(2,42). Questa comunita, soprattutto la dove alsbmaappresentanti di tutti i popoli della
terra, e la chiesa.

Cio che Luca fa accadere in un sol giorno, secaidaniracconti storicisi verifica
lungo un arco che abbraccia piu di una decina di aglla cristianita ellenistica, non in
virtu di facolta e istruzioni miracolose date dath, ma per evoluzione della fede e del
pensiero dei discepoli, sotto il forte influssol@shbiente circostante.

CertamenteAct. 2 € anche sotto questo aspetto una descrizionerielssume
programmaticamente fatti posteriori, ma in defirdtie piu vicina allarealta di certe
ricostruzioni storiche. L'azione dello Spirito nérun fenomeno che si sviluppa in modo
storicamente raffigurabile, ma una realta stormeiica. Piuttosto I'opera dello Spirito
consiste nel trasformare la cerchia dei discepga#i @attendono e ascoltano il loro Maestro
nella comunita escatologica che lo annuncia com®rdmesso; e nel far derivare
dall'incontro fisico con il Maestro quello «sacrartae» con I'lnnalzato anche se tutto cio
solo gradualmente fu oggetto di consapevolezzaprditica e ancor piu tardi di
interpretazione teologica. Pentecoste significkoieazione vera e propria della chiesa
la diffusione della testimonianza apostolica chevavfondamento nella pasquks?.

8.3. LA COMUNITA PRIMITIVAIN GERUSALEMME [AT 2,1-6,7]

180 |, GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 35-37.
181 . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 37-38.

- 106 -



Tra i molteplici problemi attorno a cui ci si potreldmncentrare ne selezioniamo tre:
[1] | personaggi della comunita [At 1,12-26]
[2] Vita della comunita [i «<sommari»: At 2,42-47; 4,32-35; 5,12-16]

[3] Rapporti della comunita con le autorita pubbliche [At-3]1; 5,17-42]

8.3.1. | personaggi

della comunita

8.3.1.1. Il gruppo dei «dodici»
In At 1,13 Luca compila un elenco di 11 apostoli con la moirteiuda: quale significato?

A. Numero 12:

«Numero che designa, probabilmente in ricordo deilei di Israele, il corpo dei
discepoli eletti da Gesu e inviati con la sua at#oChiamati anche apostoli, essi sono le
fondamenta su cui € costruita la citta di Dio.olld numero deve rimanere completo: da
cio la sostituzione ufficiale di Giuda con Mattit8%

B. Apostol:

«1. In senso largo, gli ambasciatori del Cristo rigpgui quali &€ fondata la Chiesa
[1Cor 15,7; 2Cor 5,29; Gal 1,19; Ef 2,20; 4,11; 498&,7], e che hanno autorita (ma non
superiorita) sulle comunita: l'autorita del servipastorale [Atti 20,28; 1Cor 9,19; 1Piet

5,2-5].

2. In senso stretto, caratteristico di Luca, sono dibip collegio apostolico incaricato
di attestare che il Risorto € il medesimo Gesu drzddeth che essi hanno conosciuto
[Eccetto Lc 11,49; Atti 14,14]. Il NT ne da quatiiste, identiche per quanto riguarda i
nomi, ma diverse per la disposizione; tre gruppaalini. All'inizio i quattro chiamati per
primi: Pietro, Andrea, Giacomo, e Giovanni. Poisetondo gruppo di quattro: Filippo,
Bartolomeo, Matteo e Tommaso. Infine Giacomo, Tad(te Giuda), Simone e Giuda
Iscariota. Pietro viene sempre per primo nella]i€iuda sempre per ultimo. Il collegio
stato completato dopo la defezione di Giuda, mapesria morte di Giacomo

3. Paolo &, per eccellenza, I'<Apostolo delle Gej@ia 1,15s.]»83

C. Le liste dei «do

dici apostoli»:

Matteo 10,2-4 Marco 3,16-19 Luca 6,13-16 Atti 1,13
«Dei dodici apostoli i «Costitui dunque i «Quando fu giorno, 1.1. Pietro
nomi sono questi: dodici: chiamo a sé i suoi 2.1. Giovanni
1.1. primo, Simone 1.1. Simone al quale discepoli e ne scelse 3.2. Giacomo
chiamato Pietro impose il nome di Pietro| dodici, ai quali diede il |4.2. Andrea
2.1. Andrea suo fratello | 2.2. Giacomo di Zebedepnome di apostoli: 5.3. Filippo
3.2. Giacomo di Zebedep3.2. Giovanni fratello di | 1.1. Simone che chiam@ 6.3. Tommaso
4.2. Giovanni suo fratellp Giacomo, ai quali diede jlanche Pietro 7.4. Bartolomeo
5.3. Filippo nome di Boanerghes, cip2.1. Andrea suo fratello | 8.4. Matteo
6.3. Bartolomeo figli del tuono 3.2. Giacomo 9.5. Giacomo di Alfeo
7.4. Tommaso 4.3. Andrea 4.3. Giovanni 10.5. Simone lo Zelota
8.4. Matteo il pubblicang 5.4. Filippo 5.4. Filippo 11.6. Giuda di Giacomo
9.5. Giacomo di Alfeo | 6.5. Bartolomeo 6.5. Bartolomeo
10.5. Taddeo 7.6. Matteo 7.6. Matteo
11.6. Simone il Canane8.7. Tommaso 8.7. Tommaso
12.6. Giuda I'lscariota | 9.8. Giacomo di Alfeo | 9.8. Giacomo d'Alfeo
che poi lo tradi» 10.9. Taddeo 10.9. Simone
11.10. Simone il soprannominato Zelota
Cananeo 11.10. Giuda di Giacom

12.11. Giuda Iscariota,

quello che poi lo tradi»

12.11. Giuda Iscariota,
che fu il traditore»

182 X, LEON-DUFOUR, Dizionario del Nuovo Testamenf®raduz. P. Crespi e revisione e presentazione di

A. Bonora; Brescia 1978) pag. 217.
183 X, LEON-DUFOUR Dizionario del Nuovo Testamento.pag. 124.
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8.3.1.2. Le figure di Giacomo e di Giuda
Cfr. la nota alla BJ At 1,13. Saranno presentate quégteefin rapporto con i loro
omonimi nel NT:

e GIACOMO [N° 4 PERSONAGG]

«1. Figlio di Zebedeo e fratello di Giovanni; entranibfratelli fanno i pescatori
guando Gesu li chiama (Mc 1,19). Giacomo fa padltadista dei «dodici» (Mc 3,17) e
del gruppo dei tre che Gesu prende con sé (Mc 5,39; 9,2; 14,33), o talora dei quattro
(Mc 13,3). Sua madre chiede per lui un posto miydto nel regno (Mc 10,35-45). Col
fratello, vuol far cadere il fuoco dal cielo sunsaritani (Lc 9,54) e riceve il soprannome
di Boanérgheo «figlio del tuono» (Mc 3,17). Viene messo a raata Erode Agrippa nel
44 (At 12,2).

2. Figlio di Alfeo, un altro membro dei dodici (Mc1B).

3. Giacomo «il fratello del Signore». E' detto «ilmare» (Mc 15,40). E' figlio di una
Maria presente ai piedi della croce e fratelloadie$ (Mc 15,40). Con Joses, ma anche con
Giuda e Simone, fa parte di coloro che la gentdafiaret chiama «fratelli di Gesu» (Mc
6,3). Paolo lo chiama «fratello del Signore» (Gal9). Beneficia di una apparizione
particolare del Signore risorto (1Cor 15,7). E' apa della prima comunita di
Gerusalemme (At 12,17), tra quelli a cui Paolo espbcontenuto della sua predicazione
per assicurarsi il loro accordo (Gal 2,2-10). Neltentroversia sull'ammissione de pagani
prende una posizione molto aperta; chiede tuttaki@ siano conservate le norme che
favoriscono il rapporto dei pagani con i giudei (#§,21). E' la norma di condotta che
viene seguita (At 21,18.25); tuttavia alcuni giudeistiani rigoristi si richiamano a lui
(Gal 2,12).

4. Padre o fratello dell'apostolo Giuda (Lc 6,16;1A13)»184

Cfr. P, n° 139: «Giacomo il minore [Giuseppe A&ht. 20, 197-201]», pagg. 259-260: la
narrazione della morte violenta avvenuta sotto ilmmomsacerdote Anano nelllanno 62.

e GIUDA [N° 3PERSONAGG]

«[1] Un membro del collegio dei Dodici € chiamato Giud Lc 6,16 e At 1,13. Nelle
liste di Matteo e Marco si nomina al suo posto ertaccTaddeo. Si puo ipotizzare che sia
lo stesso individuo ad avere due nomi. Lo storiosdbio H.E. I, 20,1-5) riferisce che
due nipoti dell'apostolo Giuda sarebbero compaasiadti al tribunale di Domiziano a
motivo della loro parentela con il Messia, e susie@snente rilasciati come inoffensivi.

[2] Uno dei «fratelli del Signore» (Mt 13,55; Mc 6,3i tratta di lui nell'intestazione
della lettera detta di «Giuda, fratello di Giacon{®e 1), dove viene distinto dall'apostolo
(w. 17-18)

[3] Giuda Iscariota. Uno dei Dodici. In ogni listaveosi elencano i membri di questo
gruppo, il nome di Giuda viene annotato con la n@rezdel suo tradimento (Mt 10,4; Mc
3,19; Lc 6,16)»-85

8.3.1.3. La categoria dei «Fratelli di Gesu»

La problematica € molto vasta e complessa, ci limitiaad alcuni elementi essenziali per
una possibile risoluzion®é comprendendo quanto una risposta positiva [questi furono i ve
fratelli carnali di Gesu...] implichi un ulteriore protria, quello teologico, legato alla verginita
totale di Maria, la madre di Gesu.

e TESTI NEOTESTAMENTARI ED EXTRABIBLICI
A. La lista dei testi che riferiscono la presenza ddeliiae sorelle di Gesinel NT € la
seguente: Gv 2,12; Mc 3,31-35; Mt 12,46-50; Lc 8,19-21; Mc 6,3; Mt 13,55;3%.9s; At

184 | . MONLOUBOU - F. M. DU BIUT, Dizionario biblica Storico/Critico (Edizione italiana a cura di R.
Fabris; Torino 1987) pagg. 439-440.

185, MONLOUBOU- F. M. DU BIUT, Dizionario biblica..,pagg. 467.468-469.

186 Rimandiamo per le analisi particolareggiate siltati al testo di: J. BNZLER, | fratelli e le sorelle di
Gesu(Edizione italiana a cura di Gianfranco Forza;dshiblici 29, Brescia 1974).
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1,14; Gal 1,19; 1Cor 9,5.
Di tutti questi testi i piu importanti sono Mc 6,3 // Mt 13,6Be forniscono i nomi:

Giacomo, Giuseppe (o Joses), Giuda e Simone:

«Dunque il Nuovo Testamento conosce quattro fiadelGesu. Non € del tutto certo
che I'elenco dMc. 6,3 voglia essere completo; in ogni modo la primpressione & che
gli abitanti di Nazaret non desumano da un pituovasimero di nomi solo alcuni, i primi
che vengono in mente, ma che essi facciano il ndintetti gli uomini, dei quali sanno
che hanno con Gesu il rapporto di «fratelli». Véaua tenuta presente la possibilita che
I'elenco non sia completo. In questo stesso casy pedovrebbe ammettere che gli altri
fratelli del Signore non hanno avuto alcun ruoltlanehiesa primitiva e che quando il
Nuovo testamento usa la espressione «i fratelliGesu)» ha presente soltanto i quattro
ricordati per nome davic. 6,3. Tutti e quattro hanno nomi di Patriarchi: Grao
(Giacobbe), Giuseppe, Giuda e Simone; probabilmiglscazione é fatta secondo l'eta,
per cui Giacomo era il pit anziano e Simone il giovane dei fratelli; il figlio maggiore
sarebbe stato chiamato con il nome di Giacobbealgii con i nomi dei suoi figli piu
importanti. Non si puo trattare di un'elencazioeeosdo il rango o l'importanza, perché
Giuseppe, come prova il silenzio della chiesa amiei suoi riguardi, non ha avuto alcuna
particolare importanza, a differenza di Giuda eratiptto, come si vedra in seguito di
Simone. Delle sorelle non sono conosciuti né i noil numero, segno questo che esse
non hanno avuto alcun rilievo nella Chiesa prinaitiv'espressione usata Mt. 13,56
«tutte le sue sorelle» sembra voler dire che ep@ndo meno tre.

In quale rapporto di parentela stanno queste persom Gesu?%87

B. La documentazioné&iori dal NT: 188 [1] Giacomo & nominato una volta da Giuseppe
Flavio [cfr. P, n° 139]. [2] In un frammento che rispkobabilmente a Papia di Gerapoli i
fratelli del Signore sono definiti figli di una sorellalldemadre di Gesu [cfr. codice 2397 della
Bodleian Library di Oxford]. Ma questo frammento noresée del vescovo del Il sec. ma del
lessicografo Papia dell’Xl secolo. [3] Tra gli apocrdi annotato il passo tratto dal Vangelo
degli Ebrei dove si dice che la madre del Signore ed ifsatelli avrebbero esortato Gesu a
ricevere il battesimo di Giovanni.

e |L TERMINE «FRATELLO» NELLA LINGUA EBRAICA ED ARAMAICA A CONFRONTO CON LALINGUA
ELLENISTICA
A. Tra le motivazioni in favore della reale parentelgodino grado di Gesu con alcuni
fratelli vi & quella che evidenzia l'utilizzo del lessgreco del terminéserdoc atto ad indicare,
in genere, un fratello in senso carnale, poiché c@nosctermine specifico per «cugino»
[aveyog che sitrova in Col 4,10]. Ma esistono delle eccezanche in questo senso:
«L'imperatore Marco Antonino (1,14,1) chiadAdoc il padre di suo genero, Severo.
E in un'iscrizione greca del Ill secolo a.C. unart sposata, che era nello stesso tempo
cugina di suo marito, & chiamata «la sua sorelfaoglie»: Bepevikn 7 ddeAdpn kel T
youn adtod.
In un'iscrizione dell'anno 109 a.C. un re si rivlg un altro monarca, figlio di una
sorella di sua madre, chiamandal®&Aiddc. Lo stesso fa nel 1l secolo a.C. Tolomeo
Euergete Il con un certo Lochus, che secondo dedezioni era suoovyyevric. Se
qualcuno voleva manifestare a un parente meno iprosk sua speciale simpatia e
benevolenza, poteva farlo chiamandolo fratello B oagino o nipote, secondo [I'effettivo
grado di parentela. Ad esempio Caligola chiamavwerTe, uno dei figli gemelli di Druso
e di Livilla (zia di Caligola), «per discendenzaymp, per affetto fratello»$89

B. L'espressione «fratello secondo la carne» in alesti veterocristiani:
«Nella letteratura veterocristiana talvolta & usatlrmulaxate oapke per definire il
rapporto di parentela di Gesu con determinate perstosi si esprime Egesippo in Eus.,

187 3. BLINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 30-31.
188 3. BINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 28-29.
189 3. BINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 48-49.
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hist. eccl.3,20,1 dove dice che Giuda era chiamato “suo @sup fratello secondo la
carne”. Che la locuzione “fratello secondo la carnen debba significare “fratello
carnale”, ma si limiti a dire che il rapporto didfellanza” e fisico e non spirituale, lo si
puo vedere in Eushist. eccl. 3,11, dove l'autore della storia della chiesartip la
tradizione che quanti degli apostoli e dei disceplel Signore erano ancora in vita
convennero da ogni parte in un luogo, “insieme agfpartenenti alla stirpe del Signore
secondo la carne”, per eleggere il successoreatidBio:iuo Tolg YEVOUG KT OPKO TOD
kuplov. Con la definizioneévoc kat oapke qui si distinguono i parenti naturali di Gesu
dal yévoc del Signorexata mvedua, che & costituito dai credenti in Cristo. Esattatee
nello stesso modo va intesa I'espressione di GAflicano tod owtfipog oL kot oapkw
ouyyeveic (in Eus. hist. eccl.1,7,11)190

C. Il significato nel mondo semitico [cfr. note alla:B\1 1,14 -> Mt 12,46]

«In testi semitici o di influenza semitica si inb@molto spesso un uso piu ampio del
termine, e questo per un motivo che sembra inerantmguaggio stesso. Dato che in
ebraico e in aramaico non esisteva un temine apptogper esprimere l'idea di cugino o
di cugina, non di rado si ricorreva alla paroladta (ebr.:’dh; aram.:’aha’ ) o sorella
(ebr.:’ahot; aram.:’ahata’ ), per evitare complicate circonlocuzioni. Soltapsy i parenti
del fratello del padre I'ebraico disponeva di terinpit brevi, perché per dire il fratello del
padre esisteva la parola ebradiéal.[...]

L'Antico Testamento contiene tutta una serie désaidizioni dell'uso piu ampio della
parola «fratello».

Gen.13,8: Abramo a Lot, figlio di suo fratello: «Noiasno fratelli».

Gen.14,14: Abramo udi che «suo fratello» (intende dire nipote Lot) era stato fatto
prigioniero.

Gen.14,16: Abramo libero «Lot, suo fratello».

Gen.24,48: Batuel, nipote di Abramo, é detto suo flatel

Gen. 29,12: Giacobbe dice di sé che e «fratello» diaoah perché e figlio di sua
sorella Rebecca, cioé suo nipote. eéé.

Altri passi dellAT: Gen 29,15; 31,23; 31,32; Gios 17,4; 2Cron 36,10,10e¥; 2Re 10,13;
1Cron 23,21, 15,5; Giud 9,3; 1Sam 20,29; Ger 22,18; Gb 42,11. In tutti qa=sé gersione
greca dei LXX traduce sempre caedeidog, ad eccezione di 2Cron 36,10, tradotto come |l

«fratello di suo padre».

D. Un bilancio di tale argomentazione:

«Da quanto si & detto fin qui si puo dedurre che adl caso di affermare ch&’
oppureadeddpog abbia avuto nel linguaggio biblico anche il siggafo di «cugino»; quegl
autori cattolici che in opere destinate a un pist@gubblico hanno costruito le loro prove
su tale affermazione, hanno reso le cose troppb. fAaisultato dello studio filologico
permette solo di affermare che nell'idioma abbteviper evitare prolisse circonlocuzioni)
e in quello titolatorio («rivalutazione» terminolog dell'effettivo grado di parentela) la
parolaadeddoc 0 adeAdn € Stata usata per designare parenti di un gradiepiano. Percio
i traduttori cattolici del Nuovo Testamento giustarte hanno reso finora queste parole
regolarmente con «fratello» e «sorella», e non $iearpente con «cugino» e «cuginds.

e GIACOMO E JOSES FIGLI DI UNA MARIA DIVERSA DALLA MADRE DEL SIGNORE

«Se i testi del Vangelo fin qui discussi ci offrog@a validi indizi sull'inesistenza di
veri fratelli di Gesu, I'esame di una ben chiatasifizione neotestamentaria ci porta ad un
risultato determinante. Essa mostra, infatti, cheptime due persone dell'elenco dei
fratelli del Signore erano figli di una Maria digerdalla madre del Signore.

Sul Golgota si trovava, oltre ad altre donne, ukkra, madre di Giacomo minore e
di Joses»Nic. 15,40; anchdt. 27,56 tralasciando le parole «minore» ed usandurmaa

190 3. BINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 129-130.
1913, BINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 49-51.
192 3. BINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 56-57.
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nominale «Giuseppe»). Piu avanti essa € chiamatariaMa (madre) di JosesM¢.
15,47), «Maria la (madre) di Giacomo» (16,1; anche24,10), inMt. due volte «l'altra
Maria» (27,61; 28,1). Chi & questa donna e chi $suoi figli? [...]

Se non vogliamo dunque chiudere gli occhi all'evitde si deve ammettere, faccia
comodo o no, che Marco e Matteo hanno visto nenipdiue fratelli del Signore dvic. 6,3
par. i figli di una non meglio identificata Mari@ome questa donna o suo marito fossero
imparentati con i genitori di Gesu, tanto che olfigli potessero essere chiamati «fratelli»
di Gesu, non si pud ancora dire sulla base difiestia esaminati®93

e SIMONE E GIUDA FIGLI DI CLEOFA
«Egesippo attesta che Giuda e Simone erano figlirdidavidide: come padre di

Simone ¢ indicato il davidide Cleofa, fratello du€eppe; Cleofa deve essere considerato
anche padre del davidide Giuda, tanto piu che gonesVangeli € sempre citato in coppia
con Simone. [...] Il nome di fratello del Signoredévuto (come Egesippo fa vedere
chiaramente in un'affermazione su Giacomo e Simahgtto che questi erano cugini di
Gesu. Cugino di Gesu era Simone (e con lui suelfoaGiuda) per parte del padre Cleofa,
un fratello di san Giuseppe. Per Giacomo (e Joses¢e, si puod essere certi del fatto, ma
non del genere, di questo rapporto di cuginad?é».

e CONCLUSIONE

«| cosiddetti fratelli e sorelle di Gesu erano suagini e cugine. Per Simone e Giuda,
la loro parentela con Gesu veniva dal loro padenfal che era fratello di san Giuseppe e
come questi un davidide; il nome della loro madoa B noto. La madre dei fratelli del
Signore, Giacomo e Joses era una Maria, diverda dadre del Signore; essa (0 suo
marito) era imparentata con la famiglia di Gesu,moa si pud accertare di che parentela
si trattasse. Esiste qualche indizio che il padr&idcomo (e di Joses) fosse di origine
sacerdotale o levitica e che fosse un fratello driil

Come si puo dedurre dal silenzio dei Vangeli sus§ppe dopdc. 2, il padre putativo
di Gesu & morto presto. Dopo la sua morte, la sdetgine con suo figlio si sarebbe unita
alla famiglia del suo (dei suoi?) parente piu pross | figli di questa famiglia (di queste
famiglie?), cresciuti insieme a Gesu, furono chiindalla popolazione suoi fratelli e
sorelle, perché non esisteva in aramaico nesstotatimine coinciso per indicarli.

La chiesa primitiva ha ripreso il termine, e I'hnantenuto anche in greco, per onorare
in tal modo i parenti del Signore, che nel fratterapano diventati membri della chiesa; e
perché si trattava di un ottimo mezzo per distimjughiaramente e comodamente dai
molti altri omonimi che esistevano nella chiesartiva» 195

8.3.1.4. La sostituzione di Giuda [At 1,15-26]
«Luca, con la tradizione, sostiene che la comupriaitiva di Gesu rinnova la

necessita della riunione dell'intero Israele medida ricostruzione del gruppo dei dodici
(inteso come inizio della ricostruzione d'lsraede) tal modo pone una premessa per
I'effusione escatologica dello Spirito. Come Gesgeva eletto gli apostoli, che Luca
identifica con i dodici, «mediante lo Spirito Sawtfl,2), anche Il'elezione suppletiva di
Mattia, preparata nella preghiera, eseguita meeliaoitteggio, € opera di Dio che pone le
basi della chiesa; Pietro non agisce di proprigainza ma adempiendo ad una direttiva
(v.20c) precedentemetne impartita dallo «Spiritot8a (v.16) per bocca di Davidé3®

I requisiti fondamentali richiesti allapostolo sonoseswmialmente due: [1] essere stati
testimoni della vita pubblica di Gesu; [2] essere testirdella sua resurrezione. La scelta tra

Giuseppe detto Barsabba soprannominato Giusto e Matttlesu Mattia:
«La tradizione relativa asorteggiodei candidati a far parte del gruppo dei dodici
evidenzia l'aspetto carismatico (che esclude Isafalemocratizzazione) della vocazione

193 . BLINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 87.96-97.

1943, BLINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pag. 125.

1953, BLINZLER, | fratelli e le sorelle di Gesu..pagg. 173-174.

196 R, FESCH Atti degli apostoli(Indice analitico di Lorenzo De Lorenzi; Commeatstudi biblici, Assisi
1992) pag. 105.
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cristiana a urufficio. Quando la comunitananimericonosce come adatti piu candidati
puo lasciar decidere alla sorte piuttosto che razera una «battaglia elettorale» (anch'essa
aperta al caso) che farebbe dei candidati deii pealil «servizio»»-97

8.3.2. Vita della comunita
Il FM cita tre testi di riferimento:
[1] At 2,42-47: paroladidayn], comunione fowwvie]; culto [kAaolg Tod &ptov; mpocovym]
[2] At 4,32-35: la comunione «sociale»
[3] At 5,12-16: attivita degli apostoli

8.3.2.1. La critica letteraria; situazione reale e idealizzazione
[Cfr. FM, pagg. 216**-217*]

8.3.2.2. L'ascolto della parola

[Cfr. FM, pag. 217]

«L'insegnamento nella comunitieve essere considerato sullo sfondo di quellceche
I'insegnamento nel mondo giudaico in cui essa vivévaesso la vita era governata,
secondo il principio giudaico, dall'insegnamentgldscribi. L'opinione pubblica seguiva
la dottrina ufficiale degli scribi, improntata arfsaismo; gruppi come ad esempio gli
esseni seguivano il lor maestro della tora. Tustamisegnamento voleva dire sempre:
applicazione autoritaria alla vita della Scrittuspecialmente della Legge, secondo la
tradizione [...].

| battezzati si attenevano ad una loro dottrina, quella deglbseoli, poiché
Iinsegnamento di Gesu era in netta contrapposzioon quello degli scribi; ma,
diversamente dagli esseni, essi prendevano aneota pon solo al culto del tempio, ma
anche alla vita della sinagoga, nella speranza qtiesta si aprisse alla loro nuova
dottrina. Poiché per loro & un'autorfi@postoloe non, come per tutte le sette giudaiche, lo
scriba, essi dichiarano che la tora é abolita dsl@el senso del compimento; lo scriba di
ogni fazione infatti rappresenta la tora, l'apastiolvece una persona, Gesu. [...] Nello
sviluppo della loro [degli apostoli] dottrina esgn seguono piu la tradizione della legge,
bensi, come si & gia visto dalla loro predicaziomssionaria, si rifanno come punto di
partenza akerygmapasquale. Perci@a loro dottrina diventa nella sua essenza annuncio.
Essa e al servizio della fede pasquale, che nmépp e conseguenza. [...]

Ora e significativo per la natura della comunit& eth sorgere di questo insegnamento
nel suo ambito corrispose l'inizio di unauova profezia La profezia era espressa
indipendentemente dalla Scrittura e dalla tradigiche si veniva formando, ma al pari
della dottrina aveva la sua origine determinantdangstimonianza pasquale. «La
testimonianza di Gesu € lo spirito della profeziapoc.19,10). Questa proposizione del
documento piu ragguardevole della profezia cristiantica secondo il Nuovo Testamento
ebbe un valore universalé$8

8.3.2.3. La comunione

[Cfr. FM, pagg. 217***-218]

«Accanto all'insegnamento degli apostoli, allaifvag del pane e alle preghiedst.
2,42 nomina lakoinonia Se qui fosse descritto solo il culto divino, goegermine
potrebbe indicare la collett®(m.15,26) o la partecipazione alla divisione dei l{gdor.
10,16;Act. 6,1s.7; ma piu globalmente esso indica il legawlaty da Dio tra i membri
della comunita, che fa della comunita una comunginga (Gal. 2,9s.;1lo. 1,3.6s.).

Nella comunita primitiva questo legame si espresseodo particolare, come dice
Luca con una antica espressione greca densa diicatm nel fatto che «tutto era loro
comune,kowa» (Act. 2,44; 4,32). | sommari danno l'impressione chdanebmunita
primitiva di Gerusalemme vigesagna sorta di «comunismo d'amordAct. 2,44s.;
4,32.34s.). Ma questa immagine viene corretta tarnmazioni di dettaglioAct. 4,36s.;
5,1-11). Secondo queste i membri della comunité@mis disposizione di chi li guidava i

197 R. FESCH Atti degli apostoli...pag. 107.
198 | . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 61-64.
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propri beni, anche quelli vitali, affinché fossetistribuiti ai bisognosi, certo nan toto,
ma almeno in gran parte - altrimenti non si comgeeperché Anania avrebbe contraffatto
la sua offerta. Cid avveniva non quando si entreelea comunita, ma in tempi successivi
in base ai bisogni. [...] Per meglio comprenderedsa consistesse questa comunione dei
beni, bisogna pensare che, se pure in seguito neiianita I'amore fraterno ha fatto
molto, tuttavia questa esperienza refitbitata alla prima fase della comunita di
Gerusalemme.Qui essa fu determinata dalla situazione della ucotd. Una parte
rilevante di essa aveva dovuto abbandonare camiiaiio in Galilea anche possedimenti
e possibilita di guadagno. Questi e altri membrttepano vivere in Gerusalemme, dove
erano sempre molte le persone indirizzate per tvogaccorso, solo se gli altri mettevano
a disposizione anche i beni di prima necesdita. (10,28ss. par.). |l trasferimento a
Gerusalemme comportava allo stesso tempo unaastatiunione di vita, che comportava
una divisione accentrata dei beni da parte dei defia comunita, e manifestava la
disponibilita ad impegnarsi completamente in funeiaella fine prossima. Se tuttavia,
diversamente che in Qumran, resto al singolo dideee liberamente dei suoi beni, appare
chiaro che la comunita agiva non spinta dall'eagmb di una attesa vicina, ma per
obbedienza alle parole di Gesu applicate alla suezsone particolare. Percio la sua
realistica comunione di vita non & un modello ddane, ma una testimonianza luminosa
della sua fede per tutti i tempi. Non c'€ da meajleaisi che proprio su questo
orientamento fondamentale e vitale sorgessero gmoldi organizzazione e strutturazione
della comunitaAct. 5,1-11; 6,1-6)3-99

8.3.2.4. llculto
[Cfr. FM, pag. 219]

e | A FRAZIONE DEL PANE

«L'insegnamento, secondst. 2,42, era collegato allefrazione del panexUn'altra
breve menzione della frazione del pane nella cotaumiimitiva di Gerusalemme si ha
solo inAct. 2,46: «Spezzando il pane nelle loro case (ciagruppi, che si raccoglievano
nelle singole case), prendevano il cibo con giogemplicita di cuore». Secondo questa
frase la frazione del pane indicava un pasto; @€ssaenzionata parallelamente alla
frequentazione del tempio e quindi ha caratteréuald. Con la «frazione del pane» il
padre di famiglia giudeo apriva il pasto dopo lagiriera; qui, la locuzione € divenuta una
formula fissa del linguaggio della comunita perigade un pasto sacro. Come si deve
immaginare questo pasto?

Piu tardi la chiesa ellenistica designd come frazidel pane, secondct. 20,7, la
stessa celebrazione che Paolo l@or. 11,20ss. chiama cena del Signore. Essa
comprendeva un pasto abbondante, connesso - quasé descritti dalla formula liturgica
di ICor. 11,23ss., il cosiddetto racconto dell'istituziofiatto in questa cena richiama la
tradizione palestinese, anche il racconto detlizibne e la sua piu antica esegedidor.
10,16, una formula della tradizione comunitarfé%.

e PREGHIERA

«Come la cena, anche lareghiera dei discepolisi richiama spesso al costume
giudaico ed e tuttavia nuova nel suo fondamentdue nuovi punti di partenzepiu
importanti emergono da formule che furono accokdladchiesa ellenistica nella loro
primitiva forma aramaica. Secon&om.8,15 eGal. 4,6 lo Spirito da ai cristiani la prova
pit elementare della loro figliolanza divina, quani invita a rivolgersi a Dio con
I'appellativo di «Abba, Padre!». Fu questa la siagoinvocazione usata da Gesu nella sua
preghiera lic. 14,36 par.). Il suo ambiente la conosceva comeonfexahiliare con cui il
bambino si rivolge al padre, non come invocazionerdghiera. Da essa si deduce un
rapporto filiale con Dio, che corrisponde alla sitage coscienza di Dio da parte di Gesu e
che & comunicata solo per mezzo di lui. [...]

La comunita si rivolge in modo nuovo non solo a,Dma anche al Cristo glorificato.
La chiesa ellenistica ha conservato anche questimde nuovo punto di partenza nella
sua forma originaria. Troviamo iCor. 16,22 eDid. 10,6, tra altre formule della liturgia

199 . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 69-71.
200, GOPPELT, L'eta apostolica...pag. 65.

- 113 -



della cena sacrale, l'invocaziom@ran ‘ata, che puo significare: il nostro Signore viene,
oppure, sicuramente all'origine, secondo la trazhezigreca piu antica dipoc. 22,20:
Signore nostro, vieni! Con questa invocazione giecdmunita primitiva ottenenva, al
momento della frazione del pane (proprio in modarispondente al racconto
dell'istituzione), la venuta presente e futura sieb Signore. Questa formula €, con le
parole della cena, il frammento piu antico che esoimmo della liturgia cristiana
primitiva. Accanto a queste formulazioni nuove &e| furono accolti ovviamente
elementi della liturgia giudaica, ad esempio I'Amenn cui la comunita aderiva alla
preghiera dell'orante principaleCer. 14,16), oppure la dossologia con cui chiuse ir@ad
nostro Pid. 8,2;Mt. 6,13 v.1.).

Come linsegnamento si uni alla profezia, cosi taglpiera si uni in formule
preesistenti all@reghiera libera dello Spirite.201

e LITURGIA E «GIORNO DEL SIGNORE» IN ALTRI TESTI DEL NT

«ll giorno fissato & quindi «il primo giorno deliettimana» (1Cor 16,2). Il veggente
dell'Apocalisse lo chiamera «il giorno del SignofAp 1,11), giorno in cui viene rapito in
estasi per ricevere la rivelazione divina. Non &isd dimenticare che Paolo stesso
ritenenva che, nell'assemblea, «ognuno pud averesalimo, un insegnamento, una
rivelazione, un discorso in lingue, il dono di ingeetarle» (1Cor 14,26). Ma quando |l
veggente dell’Apocalisse si vede classificare tpaafeti (Ap 22,9), il termine ha una
portata nettamente ministeriale, come in 1Cor 1:228Ef 4,11 o At 13,1, senza che si
possa escludere a priori l'identificazione tra ribfpta Giovanni e I'apostolo Giovanni
(secondo il significato probabile di Ef 2,20 e 4,53 lunga istruzione di 1Cor 11-14, cosi
come il racconto di At 20,7-12, ha precisato I'dedla riunione di Chiesa: € il sabato sera
dopo il tramonto del sole. Di conseguenza il pasi@le preso in comune € praticamente
legato alla «cena del Signore». [...] Paolo avegargccomandato di mangiare a casa
propria se dopo il lavoro si aveva fame. Non si mlice quando si sia verificata
esattamente la completa dissociazione dei due. pdatisi constata che al tempo della
lettera di Giuda e gia cosa fatta. Certo, ci sfoézati di trasformare il pasto in comune
dandogli un'impronta fraterna: ha preso il nomeatjape»ggapai: Gd 12)»202

8.3.2.5. Aspetti strutturali della comunita

e ELEMENTI GENERALI

«Nell'organizzazione della comunit@gotiamo fin dall'inizio la stessa tensione tra un
legame a forme storiche e una liberta pneumative,caratterizzava il suo culto divino.
La comunita opera come organismo vivo secofatme di governpche riprende con
totale liberta dalla tradizione giudaica, senza fisaarle in forme di ordinamento. Cio si
riflette ancora nei racconti degli Atti. Diversamenche nella regola della setta di
Qumran, non troviamo in essi, come del resto itotiltNuovo Testamento, alcuno statuto
della comunita, ma solo elementi di una terminaldgtituzionale presenti anche nei testi
di Qumran, ma che tuttavia erano estranei alla atigndi Luca.

Nei primi anni la chiesa fuappresentata e guidatda Pietro e dai Dodici. Gia prima
del concilio apostolico questi furono sostituitillaedirezione della chiesa (in mezzo a
Israele) dalle «tre Colonne»Gél. 2,9) e nella direzione della comunita locale di
Gerusalemme dal fratello del Signore Giacomct(12,17;Gal. 1,19; 2,9.12), che era
affiancato da un collegio di anziaidt. 21,18).

Ma tutta la comunita era costantemente parte atthel risolvere i problemi della
comunita stessa. In occasione dell'incarico dateeste come per le discussioni con Paolo
e Barnaba al concilio apostolico, viene raccolmbltitudine dei discepoli>A¢t. 6,2.5;
15,12.cfr. 30). Sicché il decreto e frutto dellaid®ne da parte «degli apostoli e degli
anziani insieme con l'intera comunitadct. 15,22), secondo quanto afferma Luca. Ma
anche second@al. 2,2 Paolo ha discusso con le Colonne in presenimagnunita: «Vi
andai... ed esposi loro (alla comunita) il vangalgyarticolare pero ai pit ragguardevoli».
Dunque la comunita tutta prende parte a tutto, mung pud prendere la parola nelle

201| . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 67-69.
202p, RELOT- M. CARREZ - E. GOTHENET - G. ROCHAIS, La liturgia nel Nuovo TestamengSotto la
direzione di Augustin George e Pierre Grelot; Idtrmione al Nuovo Testamento 9, Torino 1992) pa§e3@
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riunioni comuni Gal. 2,5). Ma non sentiamo mai che una minoranza si@ $er cosi
dire sconfitta; tutte le dicisioni sembrano preBeianimita, mentre in definitiva viene
presa posizione sul voto sottoposto col silenzmmo I'acclamazioneQal. 2,5.7.9; Act.
6,5; 11,18; 15,7.12.25)393

e CARATTERISTICHE

«ll principio in base al quale si decide nella corntéu sul «posto», édssere stato
chiamato da GesuNon e certo un caso che l'ordine degli uomini psbpalla comunita
nel primo periodo corrisponde all'ordine dei testiindella resurrezione di Gesu li@or.
15,5ss. Tutti gli uomini che piu tardi predominasorella comunita sono confermati dallo
Spirito del Glorificato Act. 6,3.8.10; 7,55; 8,29.39; 21,8s.). Percido ogni tipattivita
nella comunita non pud essere che un servidim (0,43 par.), mentre in Qumran vale il
principio: «ll pit piccolo deve mostrare obbediemtaiu grande» (1QS 5,23).

Poiché la comunita si definiva sulla base dellafedl Signore crocifisso e risorto, la
sua organizzazione non fu mai fissata né fu maiadai nella misura in cui lo fu ad
esempio quella della comunita essena; d'altro latéede impediva che le forme storiche
dell'organizzazione fossero vanificate da un eatusd perfezionisticos?*

8.3.3. Rapporti della comunita con le autorita pubbliche

Due testi illustrano questo rapporto in modo particolare:

* At 4,1-22: Pietro e Giovanni vengono arrestati perttiofahe insegnavano al popolo ed
annunziavano la resurrezione dai morti. L'episodio etdega quello precedente della
guarigione dello storpio dalla nascita presso la portalasBdel Tempio. La posizione della
comunita nei confronti delle autorita giudaiche € espretale affermazioni di Pietro
contenute nei discorsi.

* At 5,17-42: in questo secondo episodio di intimidazione ¢ itapte lintervento di
Gamaliele, fariseo, maestro di san Paolo [cfr. mdlgaBJ At 5,34]. Egli riferisce il principio
cosi formulato: «Per quanto riguarda il caso presente, @éahe vi dico: Non occupatevi di
guesti uomini e lasciateli andare. Se infatti questaaenquesta attivita € di origine umana,
verra distrutta; ma se essa viene da Dio, non riuscratconfiggerli; non vi accada di trovarvi
a combattere contro Dio!» [At 5,38-39]. Gamaliele, neb sdiscorso riferisce di due
personaggi conosciuti anche da Flavio Giuseppe, Giuda leGai Teud#®> [cfr. P, n° 6:
«Rivolta di Giuda il galileo (o: il gaulanita) nellan6ad.C., in occasione del censimento sotto
Quirinio (FI. Gius.,Bell. 2,118;Ant. 18,3-9.23)», pagg. 25-26*; n° 8: «Rivolta di Teuda, sotto
il procuratore Cuspio Fado, nel 44-45 d.C. (Fl. Giast, 20,97-98)», pag. 26].

8.4. ATTIDI STEFANO [AT 6,8-8,4]

8.4.1. Struttura sociologica e teologica della comunita primitiva: yruppo dei «Dodici»
e il gruppo dei «Sette»

Il passo di At 6,1-7 fa da cerniera tra la presentaziolie it della comunita primitiva e
la narrazione degli Atti di Stefano. Viene presentatoquesto brano il conflitto tra gli
«ellenisti» e gli «ebreix»:

8.4.1.1. Identificazione dei gruppi

203| . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 71-73.

204 . GOPPELT, L'eta apostolica...pag. 74.

205 | a citazione di questo personaggio & anacronjsiifatti se questo discorso di Gamaliele & colioca
cronologicamente da Luca agli inizi degli anni Bépisodio di Teuda & accaduto circa 10 anni pidi f@4-45
d.C.]: questo dimostra la natura compilativa dedcdiso di Gamaliele da parte di Luca, collegande du
personaggi [Giuda il Galieo e Teuda] con la compiretesa messianica tra loro distanti circa 40 acfni:R.
PESCH Atti degli apostoli...pagg. 284-285.
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«Cosa si cela sotto questi appellativi (ellenidtiebrei)? Entrambi contrassegnano una
situazione passata della comunita primitiva; nelbao della letteratura cristiana
primitiva vengono usati soltanto qui per designaiapi della comunitaGli ellenisti
devono essere stati - secondo I'etimologia di questzione in precedenza non attestata -
capi della comunita, che per la loro provenienzgapano greco, cioé cristiani provenienti
dalla cerchia della sinagoga o delle sinagoghedifispora di Gerusalemmact. 6,9).

Gli ebrei invece erano quelli che avevano come u@ngnaterna l'aramaico. Queste
denominazioni vennero in uso allorché gli ellenetguistarono rilievo nella vita della
comunita. Essi dovettero formare comunita propmiecii adoperavano, come un tempo
nella sinagoga della diaspora, la lingua greca iadjua traduzione dei LXX e la
tradizione legata ad essa. Percid con ogni prabahgia nella comunita primitiva di
Gerusalemméevangelo fu tradotto dall'aramaico in grecoon in modo accademico, ma
nella pienezza di vita di una comunita bilinguent@ogli ellenisti parlavano greco per la
loro origine, ma conoscevano anche I'aramaico, osiversa molti discepoli palestinesi
conoscevano bene il grecé¥

8.4.1.2. Le differenze teologiche dei due gruppi: la questierdel «Tempio»

«Con gli ellenisti sopraggiunge un elemento di teovion solo linguistico, ma anche
teologico. Ci0 si spiega se osserviamo che i saitaministratori di elemosine», com'é
stato notato da lungo tempo, provenivano dallahcetegli ellenisti. Essi avevano di fatto
nomi greci; uno di loro é proselito; Stefano chen@ nominato segnatamente come primo,
entra in conflitto con i membri della sinagoga ddliaspora, che certamente erano stati
suoi compagniAct. 6,5.8s.). Ora dalla sorte di Stefano risulta ahieie egli presento |l
vangelo in forma diversa rispetto alla cerchia Dedici. Mentre quelli sono tollerati in
Gerusalemme finché non disturbano I'ordine pubbliStefano viene espulso dalla
comunita giudaicaCon la persecuzione che segue, tutti quelli chalig@ono la sua
interpretazione devono lasciare difinitivamente Satemme, e, stando al racconto, sono
tutti ellenisti @Act. 8,4s.; 11,19s.)Stefano rappresenta dunque l'istanza teologica degli
ellenisti, che ora portano I'evangelo oltre le frontiere d'Isragkdla Samaria e tra i
pagani.

Di fatto le affermazioni di cui lo si accusavact. 6,14), come pure i suoi discorsi volti
a giustificarle Act. 7) spiegano questo fatto fondamentale. Stefadsgngue dai Dodici
per la sua posizione sul tempioon, come piu tardi Paolo, per la posizione defme. Il
tempio, per I'uno come per gli altri, non basta g@iljpresente a ottenere la grazia; ma, a
differenza dei Dodici, Stefano non pud piu aspettdal tempio il compimento della
salvezza escatologica. Le sue affermazioni sul i@miprendono la tradizione che dal
Deutero-Isaia in poi tenendo presente la situazidelta diaspora sottolineava che il
presente salvifico di Dio non era legato al santudi Gerusalemme. Stefano porta a
compimento questo orientamento, non certo perciméospal liberalismo che si muoveva
ai margini del giudaismo della diaspora - egli delsintano da questi «sionisti» -, ma
piuttosto perché lo muoveva la parola oscura diuGedla fine del tempio, che i discepoli
palestinesi avevano tramandato, ma non attualizzeib 6,14; cfr.Mc. 14,58 parMt.;
lo. 2,19). Ad essa Stefano da rilievo, sulla scia €st; quando i membri della sinagoga
della diaspora vogliono sottrarsi al suo appellssionario alla penitenza, richiamandosi
al tempio.Appena questa parola fu presa in considerazione, scomparve ogni motivo di
concentrare I'annuncio a Gerusalenmé’

8.4.1.3. Ipotesi sulle vere motivazioni della lite tra «ellenist ed «ebrei»

«Queste osservazioni sembrano imporre per il rdoadinAct. 6 la conclusione che fu
piu volte indicata negli studi, secondo cui norebaero stati errori di organizzazione, ma
queste differenze teologiche a portare deller#idllenisti ed ebrei. | Sette sarebbero stati
realmente le guide degli ellenisti, come i Dodi@re le guide degli ebrei. Sarebbe inoltre
impensabile che in queste circostanze si potessgiaare ai Sette un ministero che fosse
in riferimento con la comunita intera; si trattdsetpiuttosto di un tentativo mancato di
armonizzazione ad opera di Luca. La cristianitinfiiva pensava diversamente. Secondo
le lettere di Paolo, i rappresentanti di diversedemze teologiche, da Paolo a Pietro a

206 | . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 74-75.
207, GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 75-77.
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Giacomo, comunicarono tra loro come membri deltantomunita salvifica. Se percio
ebrei ed ellenisti si comportarono reciprocamertie come correntiofpéoerc) giudaiche
ponendosi una contro l'altra, ma seppero viverienms come fratelli di diversa estrazione,
si deduce che lekklesiadi Gesu in Gerusalemme non comprese solo, comia gerchia
dei Dodici del Gesu terreno, uomini delle pitu dseeicorrenti del giudaismo palestinese,
ma ben presto anche giudei che gia erano statl dalkpora e proseliti, con I'esclusione
comunque degli incirconcisi. Con la conversioneptiavenienza di questi uomini non fu
semplicemente cancellata, ma piuttosto trasformiatguesto modo il vangelo fu espresso
assai presto in diversi linguaggi e concetti poppla variamente accentuato a livello
teologico. E' significativo che questdiverse tendenze della comunita primitiva di
Gerusalemmeportarono ad una spaccatura per motivi piu estehe interni, cioe il
diverso atteggiamento nei confronti del giudaisPer. questo dapprima la cerchia vicina a
Stefano, & piu tardi quella di Pietro, fu obbligatdasciare la citta, sicché alla fine in
Gerusalemme ebbe il primato il fratello del SignGiacomo.

Di conseguenzasi pud accettare a grandi linee quanto raccom$et. 6, sebbene
neppure questo sia il fatto storicamente decisBrqpuo pensare che un conflitto interno
sia sorto di fatto a causa dell'amministrazionebéei, per quanto centralizzata, e sia stato
composto, secondo una regola spesso mostratagayalssegnando ai rappresentanti dei
contestatori un servizio nell'ambito della comunitdatto che Stefano e Filippo appaiano
altre volte come missionari, non esclude, ma ireluger cid che concerne i rapporti nella
chiesa primitiva - un'azione rivolta all'internoeppure Luca si propone di raccontare che
i Sette sono stati subordinati ai Dodici, come faitdi i diaconi ai vescovi; egli non li
designa come diaconi, né racconta qui o altrovesdejere di ministri della comunita. |
Sette devono essere stati, per la loro originepregentanti delle comunita domestiche
degli ellenisti. Il numero di Sette ricorda i setieziani della comunita della sinagoga. Gl
ellenisti rappresentano percio nella chiesa unaisgk comunita della sinagoga, come i
giudei della diaspora nella comunita nazionale gjicel | Dodici erano rappresentanti del
popolo escatologico delle dodici tribu; I'emergdes Sette permette di osservare che la
comunita non giunge alla pienezza immediatamentae, sm una strada che passa
attraverso la storias?8

8.4.2. La figura di Stefano

Abbiamo gia chiarito la collocazione sociale e tgaa nel contesto della comunita
primitiva del gruppo dei Sette [cfr. nota BJ At 6,5: sigatficdi «diacono»: solo in Fil 1,1
troviamo espresso il senso di un servizio in collabore conl'episcopg in questi testi degli
Atti non si allude ad un ministero di questo tipo], orariamio ad analizzare con interesse
prevalentemente letterario la vicenda legata alla figlir&tefano, per coglierne anche la
prospettiva teologica di Luca. Come ha gia rilevato Lpgdt vi furono delle imputazioni, dei
capi d'accusa nei suoi confronti che lo portarono allarten per lapidazione; questi
consistevano nel suo essersi opposto ai due capisaidzianiali del giudaismo: il Tempio e la
Torah: «Lo abbiamo udito dichiarare che Gesu il Nazardistruggera questo luogo
[Tempio] e sovvertira i costumi tramandatici da Mo3@rfah]» [At 6,14]. Proponiamo qui di
seguito una rilettura degli Atti di Stefano con interggswalentemente letterario. e teologico.

8.4.2.1. La coerenza del racconto nella coerenza della storia: ldesharrativo di Luca

A. Va notata la modalita attraverso la quale Luca presigmeasonaggio Stefano al fine di
collocarlo al centro dell'attenzione del lettore. dnntutto pone la questione interna alla
comunita, la scelta cade su sette persone, esse s@amtpte solo con il nome [di origine
greca] ad eccezione di due: Nicola di cui si precisa clidfesenza degli altri sei, proveniva
dal paganesimo [proselito], e Stefano del quale non \odfieeta una precisazione etnico-
religiosa ma un'indicazione relativa alla sua missi@me egli dovra immediatamente
concretizzare al livello del racconto: «pieno di fed#i Spirito Santo»; inoltre egli € il primo
della lista, il pit importante.

208| . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 77-78.
-117 -



La presentazione del personaggio prosegue in At 6,8-10: «&iefanto, pieno di grazia e
di fortezza, faceva grandi prodigi e miracoli tra il pop@&orsero [...] a disputare con Stefano,
ma non riuscivano a resistere alla sapienza ispicatawi egli parlava.

B. Gesu-Stefanomolti tratti attraverso i quali Luca descrive la vida di Stefano
richiamano il suo primo racconto [ll vangelo di Lucdhtiszamente a Gesu:

VANGELO DI LUCA ATTI

4,1: Gesu, pieno di Spirito Santo, si allontano |@&g5: ed elessero Stefano, uomo pieno di fede [e di
Giordano e fu condotto dallo Spirito nel desertee]pSpirito Santo
per quaranta giorni fu tentato dal diavolo.
4,14-15: Gesu ritorno in Galilea con la potenzdodeb,8: Stefano intanto, pieno di grazia e di fortezza
Spirito Santo e la sua fama si diffuse in tuttg fleceva grandi prodigi e miracoli tra il popolo
regione. Insegnava nelle loro sinagoghe e tutt] ne

facevano grandi lodi
4,18: Lo Spirito del Signore & sopra di me; per
questo mi ha consacrato con l'unzione...

Cfr. la narrazione della passione di Gesu, le aceli®ue accuse: contro il Tempio e contro la Legge; [ma,
il giudizio. La tesi della passione di Luca & ches@® soprattutto, il movente & colui che sostituiscestgie
nonostante sia il Giusto venne «ingiustamente realta, cioé Gesu il Nazareno, il Giusto.
condannato: «Fu annoverato tra i malfattori» |[Lc

22,37]

22,67-69: «Se tu sei il Cristo, diccelo». Gesuassp| 7,54-56: All'udire queste cose, fremevano in quor
«Anche se ve lo dico, non mi credereste; se¢lorio e digrignavano i denti contro di lui. Ma Stefa
interrogo  non mi risponderete. Ma da quegieno di Spirito Santo, fissando gli occhi al cjelo
momento stara iFiglio dell'uomo seduto alla destfavide la gloria di Dio e Gesu che stava alla sudrdes
della potenza di Dis. e disse: Ecco io contemplo i cieli aperti e il kg
dell'uomo che sta alla destra di Dio...

23,46: «Padre nelle tue mani consegno il pTi®9: «Signore Gesu accogli il mio Spirito»
Spirito»

Da questi elementi appare come Luca abbia voluto presdatfigura di Stefano alla luce
dellimmagine di Gesu, dallinizio del suo ministero pulobédla morte. La differenza consiste,
evidentemente, nel tipo di relazione che Gesu stabitisn il Padre [Lc 23,46], relazione che
Stefano riferisce direttamente a Gesu [At 7,59]. Divelsimenti, quindi, richiamano questo
parallelo: perché?

C. La coerenza nella narrazione: oltre agli elememtiogati non va dimenticata l'azione
compiuta da Gesu nel percorso con i discepoli di Emmausifehietutte le Scritture a se
stesso, qualcosa di analogo fa anche Stefano nel suodisagoso. Il rapporto tra narrazione
di Luca e discorso di Stefano non deve passare inosservat

* mediante la narrazione dell'episodio legato a Stefamcalcerca di trasmettere al suo
lettore il messaggio della figura e dellopera di Gesu diaMdla riletto in filigrana
nellesperienza di Stefano: parlando di Stefano Luceastamntando Gesu...

* mediante il discorso di Stefano Luca vuole presentardtenore narrazione [narrazione
allinterno di una narrazione: storia della salve#tiatarno della storia di un salvato, Stefano]
che ha lo scopo di risolvere le due accuse in nome dicCstesso: I Tempio e la Legge.
Queste rappresentavano, come abbiamo detto, le duazasti® fondamentali della religione
giudaica. Scopo del racconto € la presentazione dellafmzione della storia a Cristo stesso.
Il martirio di Stefano, comealter Christus diviene l'esplicitazione della coerenza tra
narrazione e discorso: mentre racconta la storia delvezza che culmina nel Giusto, egli
diventa, nel martirio, Gesu Cristo! Tale significatpercepibile solo dal lettore che accoglie la
coerenza stabilita da Luca stesso nel presentarer&zioge nel suo insieme.
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In questa prospettiva assume un valore particolare il dicgiproto-martire»: egli diviene il
«primo-testimone» della resurrezione nella coererm®#rola e Vita. Mentre gli Apostoli e i
discepoli di Emmaus lo erano relativamente alla PaRtiefano appare come la prima figura
degli Atti che ripresenta Cristo come «primo-testimodeka sua resurrezione. Come € vero
che Cristo stesso diviene primo a testimoniare la sua resurrezione nel gioco di

«riconoscimenti» stabilito da Luca al cap. 24, cosi cemgliamo anche il ruolo tutto speciale

di Stefano nello svolgimento della narrazio

8.4.2.2. Il ruolo del discorso di Stefano

ne di Atti.

E' tra le piu belle sintesi di Storia della Salvezza lhBibbia ci abbia consegnato. Non
deve essere letta nel senso di un riassunto, ma segorndkeresse teologico: Luca, per bocca
di Stefano immette una logica precisa per mostraredate il mancato riconoscimento di

Gesu di Nazareth. Come?

LA LOGICA DELLA PROMESSA

Cio che domina la prima parte del discorso [vv. 2-16] lédi&ca della «promessa» di una
terra e di una discendenza [wv. 5-7]. Questa promessa inaugut@ampo, il tempo che
avrebbe compiuto Mosé, tipo di Cristo. Dopo avere entmgjk elementi di coerenza tra la
figura di Stefano e Gesu al livello del racconto primad& che racconta], ora, in questo
secondo livello del racconto [Stefano che raccowmiafe stabilita un'ulteriore coerenza:
guella tra Mosé e Cristo. Vanno annotate le parti déso® introdotte a commento della storia
della salvezza; queste parti divengono interpretativetadliazanti:

ATTI

RIFLESSIONI

7,4: Allora uscito dalla terra dei Caldei, si stabi
Carran; di la, dopo la morte del padre, Dio lo f
emigrare in questo paedeve voi ora abitate..

Questa annotazione indica il compimento d
eopomessa relativa alla terra: il discorso di Stefaa
come contesto la terra promessa

ella

7,23-25: Quando stava per compiere i quarant'a
gli venne l'idea di far visita auoi fratelli, i figli di
Israele e vedendone uno trattato ingiustamente
prese le difese e vendico l'oppresamcidendd

I'Egiziana Egli pensava che i suoi connazionalidai suoi connazionali.

avrebbero capito che Dio dava loro salvezza pe
Mmezzo SUo, ma essi non compresero.

afinicommento aggiunto a questo episodio ha
carattere midrashico, pone l'incomprensione di M
mandato da Dio come preludio di un'al
incomprensione, quella di Gesu Cristo, non acae

br

un
lose
tra
ttat

7,30-34: Passati quarant'annHo visto I'afflizione

Lc 4,18-19:Lo Spirito del Signore & sopra di me;

er

del mio popolo in Egitto, ho udito il loro gemito] guesto mi ha consacrato con l'unzione, e mil ha

sono sceso a liberarli; ed ora vieni che ti mandqg mmandato per annunziare ai poveri un lieto

Eqgitto. messaggio, per proclamare ai prigionieri |[la
liberazione e ai ciechi la vista; per rimettere |in
liberta gli oppressi, e predicare un anno di grarzia
nel Signore

7,35ss: Questo Mosé che avevano rinnegatdQuesto Mosé ha preannunciato la venuta di| un

dicendo: Chi ti ha nominato capo e giudice?«profeta al pari di me», quindi il discorso di &ied

proprio lui Dio aveva mandato per essere capo |ecerca di stabilire nella profezia rivolta a Cristo

liberatore, parlando per mezzo dell'angelo che g
era apparso nel roveto[...] Egli € quel Mosé che
disse ai figli di Israele: Dio vi fara sorgere un
profeta tra i vostri fratelli, al pari di me...

il'equiparazione tra I'azione di Mosé e quella dsi
Cristo -> al pari di me [secondo Deut 18,15.1
Mosé viene presentato sempre come l'uomo fed
Dio, suo profeta per eccellenza.

1 8].
ele a

7,42ss: Ma Dio si ritrasse da loro e li abbandon
culto dellesercito del cielpcome & scritto nel libr
dei profeti...

ODalla disobbedienza alla Legge di Dio nasce ila
pagli idoli. La figura sacerdotale di Aronne [cfr17¢e
il Sommo sacerdote che chiede ragione delle ag
rivolte a lui] diviene la figura fondante il falsmilto
reso a Dio, meglio agli Idoli. Mosé & obbedientme
Gesu lo € nell'episodio delle tentazioni nel deskct
4,1ss.

ult

cuse

7,44ss: | nostri padri avevano nel desdadenda
della testimonianz, come aveva ordinato colui cht

La figura di Mosé appare positiva in relazione
luogo di cultc rappresentato dalltenda, quindi ung

al
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disse a Mosé di costruirla secondo il modello ¢
aveva visto

neealta mobile, legata alla «testimonianza» -> «€
missionaria»

7,45ss: E dopo averla ricevuta [la tenda], i ndg
padri con Giosué se la portarono con se T
conquista dei popoli che Dio scaccid davanti a,l
fino ai tempi di DavideQuesti trovo grazia innanzi
a Dio e domando dipoter trovare una_tendger la
casa [Dio] di Giacobbe; Salomone poi gli edifi
una casa.Ma I'Altissimo non abita in costruzioni

dtripassaggio da Davide a Salomone significg
glssaggio da un luogo di culto mobile [tenda] ad
pstabile [casa). Il tentativo di rinchiudere Dio im
luogo stabile appare come una profanazione

persona di Dio. La critica al Tempio & ora chig
t@ignifica luogo e luogo di culto. Il culto del terop@
come il culto agli idoli nel deserto, il Tempio&fine

nd

Ll
un

Hella
\ra

della «tenda della testimonianza» ordinata da Oio a

Mosé.Ma ben piu di Mose c'e qui...

fatte da mano d'uomo, come dice il Profeta...

lka provocazione a questo punto € fortissima, perché
|&tefano passa dalla parte del giudice, prendestiopo
.dell'accusatore, dimostrando I'atteggiamento
«pagano» di costoro... Se avessero capito e comjpres
eil senso della Legge avrebbero riconosciuto il @ius
bGesu Cristo.
Il nuovo profeta & costui, il Giusto, ma come dfrig
piprofeti ha dovuto subire la morte!

7,51: O gente testarda e pagana nel cuore e ne
orecchie, voi sempre opponete resistenza a
Spirito Santo; come i vostri padri, cosi anche vo
Quale dei profeti i vostri padri non hanno
perseguitato. Essi uccisero quelli ch
preannunciavano la venuta del Giusto, del qual
voi ora siete divenuti traditori e uccisori; voi che
avete ricevuto la legge per mano degli angeli e n
I'avete osservata.

La progressione del racconto € straordinaria: porteolt@asore a riferire ogni evento a
Gesu Cristo,sebbene non sia citato neppure una volta esplicitamé&uee nel racconto
della Passione, Luca vuole dimostrare lingiustizia éhedrtato alla morte il Cristo, cosi qui
lo denomina con le parole di Stefano come il Giustopilcanessa che aveva avuto inizio con
Abramo si compie in Gesu Cristo ripresentato nella igiel Nuovo-Mosé.

DENTRO E FUORI IL DISCORSO DISTEFANO

La coerenza nel rapporto tnarrazionee discorsoassume a questo livello un'importanza
argomentativa altissima: tutto punta -mediante la nameazdi esperienze di storia vissuta- a
ridire la sorte di Gesu Cristo:

* mentre é raccontata la vicenda di Stefano il lettotravede in filigrana la storia di Gesu

* mentre Stefano racconta la storia della promessal eotepimento in Mose il lettore
intravede un altro compimento e un nuovo Moseé in Gesu

* mentre Stefano parla ed agisce il lettore rileggedaasti coerenza di Gesu

Si tratta -narrativamente parlando- di una «coerenzquatirato»: vi € una coerenza
testuale nel rimando delle «diverse esperienze» ad «lama[gaella raccontata di Gesu], e vi
€ una coerenza vissuta, esperienziale nel rimandeit@latessache € chiamata ad accordare
nel profondo cid che Dio ha comandato di proclamare eofeseguenze di questo stesso
annuncio! -> Il martirio, cioe la testimonianza vts da Stefano, ma prima di lui, da Gesu.

8.4.2.3. La lapidazione

«La pena di morte veniva ordinariamente eseguitd'Aile per mezzo della
lapidazione. Il condannato alla pena capitale esiladato fuori a forza dall'accampamento
o dalla citta [Lev 24,14.23], e i testimoni dovewagssere i primi a lanciare la pietra.

Esplicitamente, la lapidazione viene decretatarcontei di idolatria [Es 22,19; Deut
13,9-11; 17,5ss.; Lev 20,1-5], di bestemmia codim[Lev 24,14ss.23], di violazione del
sabato — cosi e prescritto da Mosé in un caso etmer [Nm 15,32ss]; contro la donna
che al tempo del suo matrimonio non e vergine [2&)21], la fidanzata che ha relazioni
con un estraneo [Deut 22,24], il figlio ribelle ecorreggibile [Deut 21,18-21], contro
colui che non osserva l@rem o Anatema [Gios 7,25] e il reo di lesa maesta [2Rd0].
Anche il bue furioso che, ripetute volte, ha datonate deve morire sotto la pioggia di
pietre [Es 21,28-29].

A riguardo degli adulteri, & prescritta solo la @etapitale, ma nel NT la pena &
interpretata come lapidazione [Lev 20,10; Gv 8,5]

| Giudei tentarono varie volte di lapidare Gesu edmstemmiatore [Gv 10,31; 11,8];
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il protomartire Stefano mori lapidato [Atti 7,58s8br 11,37], ed anche Paolo sofferse tale
punizione, sebbene senza essere ucciso [2Cor 2£¥5]

8.4.3. Atti 8,1-4: lo «spartiacque» narrativo

8.4.3.1. Ladivisione

Questi versetti, come fa notare la nota alla BJ At48,costituiscono un incrocio tra eventi
e personaggi precedentemente presentati e delle prolasgerad altri atti di apostoli:

*v. 2: con i funerali di Stefano si conclude la narragialegli Atti di Stefano

* w. la. 3: collegano il brano della lapidazione di Stefagli Atti di Paolo, a cominciare
dalla sua conversione

* w. 1b. 4: le notizie attorno alla dispersione e pargene della chiesa preludono ai
racconti legati agli atti di Filippo [8,5-40], di Pietro [9,32-18] e di Barnaba, introdotti in At
11,19 con la ripresa di questi eventi di persecuzione [At 11,19%30je rimandano alla
persecuzione di Erode Agrippa | presentata in At 12. Quindi iquexsetti organizzano il
rapporto tra la parte precedente legata alla citta di @erame e l'uscita dalla stessa a motivo
della dispersione per la persecuzione [Samaria ed Ardiatiiiria).

8.4.3.2. Gli effetti della persecuzione

«Alla tumultuosa esecuzione di Stefano segue peesecuzionegeneraledella
comunita(Act. 8,1-3). Poiché dalla fede di questo gruppo verow&mili attacchi contro |l
tempio, esso doveva essere estromesso, come @GéHalgamunita nazionale.

Dagli Atti non traspare chiarameng@ali effetti ebbe la persecuzion8econddAct.
8,1, solo i Dodici devono essere rimasti in Gerrsahe, mentre tutto il resto della
comunita si dilegud. Ma i fuggitivi che vengono memati nei capitoli successivi sono
tutti quanti ellenisti Act. 8,4s.; 11,19s.). Cid non si pud spiegare sostenehe la
persecuzione era rivolta solo contro il gruppo delignisti, mentre i Dodici con gli ebrei
sarebbero rimasti indisturbati. Furono colpitiitutta solo chi condivideva la posizione di
Stefano aveva motivo, alla lunga, di sottrarsi toriuga all'intervento del Sinedrio; chi
rimase fedele alla legge, dopo qualche tempo peéterindisturbato in Gerusalemme.

La reazione dei giuddia ora emergere all'esterno due distinti orientamenti nella
«comunita di GesusEssi non si diversificano su riflessioni teologiaiescuola, ma su un
aspetto finora latente dell'annunzio di Gesu, obre permetteva alla comunita di restare
alla lunga entro la collettivita giudaica, ove daepersistesse nella linea passata. |
membri della comunit&he condividevano I'opinione di Stefasballontanarono in un
primo momento nella diaspora - erano di fatto pepili ellenisti - e portarono il loro
annuncio nelle sinagoghe della diaspora e prestoeatra i paganiAct. 11,19ss.); percio
essi furono del tutto estromessi dalle congreghia dmagogaAlla missione tra i pagani
nel senso dMt. 28,19si arrivdo dunquenon per una indicazione programmatica di Gesu,
né attraverso decisioni innovatrici di una comuitdi un suo uomo guida; essa fu invece
quasi spontaneamente provocata dal contenuto dedaggio e dal rifiuto di esso da parte
dei rappresentanti di Israele. Il problema veroappo per Gerusalemme divenne non la
missione tra i pagani, ma la cristianita di origpegana e il suo rapporto con la legge.

La parte della comunita rimasta a Gerusalemmspinge adesso consapevolmente
guesto aspetto dell'annuncio di Gesu, e si attienera in poi segnatamente alla legge, per
poter continuare a vivere e operare all'interndsthele. Ma anche tra quanti rimasero
indietro, si profilavano nel periodo successivoaarioni diverse riguardo a questa prima
guestione dottrinale della chiesa. Cio apparirarchnel confronto e nei contrasti con la
chiesa di origine pagan&»?

8.4.4. Il movimento che parte da Gerusalemme
«Per il movimento che parte da Gerusalenuébiamo rifarci in sostanza al racconto
degli Atti, che considera i fatti legati a quesitéacsecondo il proprio intento e secondo la
tradizione palestinese che l'autore degli Atti efab Il racconto inAct.8-11 non vuole

209 AA. VV., Enciclopedia della BibbiaVol. IV (Leumann (Torino) 1970) pag. 552.
210, GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 81-82.
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solo presentare come si sia diffuso il messaggiformita adAct. 1,8 e come sia sorta
la missione tra i pagani, ma soprattutto come lawuta primitiva sia stata portata a
riconoscere il cristianesimo che nasceva tra i padercio i racconti non sono ordinati
tanto cronologicamente quanto secondo un cresceffdtiivo: alla conversione dei
samaritani pur sempre circoncisi, seguono l'eurol@non pud piu essere circonciso e
dunque accolto in IsraeleA¢t. 8,36; Deut.23,1), Cornelio, un «timorato di Dio»
incirconciso, e infine i pagani di Antiochia. Tuttbstoro giungono alla fede, e sulla base
della loro fede il missionario deve farli partecighélla salvezza escatologica, come un
tempo aveva fatto Gesu con il centurione di Cafareacon la donna siro-fenicidf.
8,10; 15,28). Essi sono accolti nella comunitaalvezza attraverso il battesimo, senza
circoncisione e senza assoggettarsi alla lege».

8.5. ATTIDI FILIPPO : APERTURA VERSO LA SAMARIA [AT 8,5-40]

Con gli Atti legati alla figura di Filipp82 usciamo da Gerusalemme versdSkamaria.
Due episodi sono legati a questa figura: Simone il mag®@[#25] e lincontro con l'eunuco
etiope [8,26-40], sulla strada che va da Gerusalemme a &azal.

8.5.1. Simone il mago e i primi contrasti nella predicazione $sionaria cristiana
[Cfr. il capitolo dal titolo: «La tentazione gnostica»in particolare: «Notizie su sistemi

gnostici» con i testi del sistema simoniano e valarno in: P, pagg.175-178*; n° 104 e 105]
«Negli Atti appaiono come i piu pericolosi oppositdei missionari cristiani non i
filosofi di Atene o i rappresentanti di Artemide Efeso, ma due personaggi, Simone ed
Elima, che sono designati come maghAct( 8,9-13; 13,6-12). Per i padri della chiesa
protocattolica Simone € il padre del piu grossoeeicploso movimento eretico nel
cristianesimo del Il secolo, la gnhosi. Oggi apper@ro chea) il sistema dei Simoniani

del 1l secolo di fatto risale nella sua impostagi@ilo stesso Simoneb? corrisponde nei
suoi tratti fondamentali allo schema del sistemigadgnosi cristiana del 1l secolo, e che
tuttavia c) Simone gia nel | secolo era solo un rappresentdnte vasto movimento
religioso che si deve designare gnosi in una aooeziallargata del termine. Le
manifestazioni di questo movimento nelle comunitatiane erano i pericoli contro cui si
scagliano con la piu grande violenza le letterBaltilo; esse costituiscono la forma in cui
il sincretismo cercava di impossessarsi della ehies]

Secondo leffermazioni degli Attisostanzialmente attendibili nel loro nucleo, Simon
fu venerato dai suoi seguaci come «la grande patdnBio», cioé l'incarnazione del Dio
altissimo @Act. 8,10; cfr.ICor. 1,24); in questo senso egli si chiamava «grandet: 8,9).
Non a caso egli cerco di ottenere, quando incot#renissione cristiana, il potere di
comunicare l'esperienza dello Spirito (non tantop#rare miracoli); anche il movimento
di carattere affine al suo, a Corinto, era inteaxessllo Spirito! «Lo Spirito» per lui, al
pari della «forza di Dio», &€ un fluido soprannaterdel quale si puo disporre con l'aiuto
di precise pratiche. Nel suo pensiero I'immaginenatestamentaria di Dio propria dei
samaritani & trasformata completamente in sen@misfico-sincretistico. In sostanza
Simone, al pari del missionario cristiano che appewme suo concorrente, deve aver
prestato la sua opera miracologsct( 8,9ss.) come espressione di una soprannaturale
manifestazione di salvezza.

| suoi seguaci considerarono piu tardi la sua ogerapre piu in questa prospettiva.
Secondo Giustind quale pure proveniva dalla Samaria, al suo ®ngoe nella prima
meta del Il secolo una larga parte dei samaritenexava Simone come il dio altissimo e
«chiamava sua prima Ennoia una certa Elena, cheslategmpo girava qua e la con lui,
dopo essersi prima venduta in un bordello» [lagiol. 1,26]. L'insieme delle idee
simoniane & sviluppato nsistema dei Simoniamiescritto da Irenedger. 1,23). Questo
sistema sorge dunque nelle sue linee fondamenitglivatardi intorno alla fine del |

211| . GOPPELT, L'eta apostolica...pag. 97.

212 Tgle figura & generalmente identificata con unioS#dte [At 6,5] e non con I'apostolo Filippo [come
sostiene R. Pesch in relazione all'episodio delliea etiope: cfr. pagg. 384-386]. Infatti in 8,40d&e che
giunse a Cesarea, e in 21,8 Luca dice: «Ripdrgiiorno seguente, giungemmo a Cesarea; ed entldi casa
dell'evangelista Filippo, che era uno dei Settsfasomo presso di lui». Sappiamo inoltre di lui eveva
quattro figlie nubili che avevano il dono della feza [At 21,9].
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secolo, e risale nella sua formulazione all'auttieoza dello stesso Simon&bs

8.5.2. L'imposizione delle mani e il dono dello Spirito da pae degli Apostoli

Quando giungono Pietro e Giovanni da parte degli apostolkipeosizione delle mani
discende lo Spirito su coloro che erano stati solebadti nel nome di Gesu Cristo [At 8,14-
17]. Questo dato apre il problema complesso del rapportergsisnel racconto degli Atti, tra
battesimo e discesa dello Spirito Santo. Riportiamaeitezione lo studio elaborato da R.

Pesch.

8.5.2.1.

8.5.2.2.

Presentazione del rapporto: Battesimo-Spirito santo

«La connessione fra battesimo e recepimento dediot® santo € rappresentata e
riflessa in vario modo negli Atti degli apostoli. Risorto promette, secondo 1,5, agli
apostoli riuniti per il pasto comune - dequalifidanl battesimo di Giovanni «con acqua»
- «Ma voi sarete battezzati con lo Spirito santpadquesti pochi giorni». La promessa si
compie - senza menzione di un battesimo con l'aeqex «tutti» (2,1), cioe per le circa
120 persone della comunita degli inizi (cfr. 1,15¢/la pentecoste: «Ed essi furono tutti
ripieni di Spirito santo» (2,4). Al termine dellaedica di pentecoste viene promessa a
chiunque si converta «e si faccia battezzare nelendi Gesu Cristo per la remissione dei
vostri peccati», la ricezione «del dono dello Spiri(2,38). Nella struttura condizionale
della frase, conversione e battesimo sono indwatie condizionidella ricezione dello
Spirito, che senza dubbio nella comune concezioisana primitiva € concepito come
connesso al battesimo. Non viene espressamentgreggila ricezione dello spirito da
parte di coloro che accolsero la parola di Piegsidecero battezzare» (2,41). Tuttavia la
descrizione della vita della comunita primitiva 42-47) lo presuppone. In 4,31 in
connessione con la preghiera della comunita sagdirlina ricezione dello Spirito in certo
qual modo supplementare non congiunto al battesw®otutti furono ripieni di Spirito
santo». Lo Spirito santo € ora la forza per undoaannuncio. | cristiani in Samaria sono
stati battezzati, secondo 8,15s, da Filippo, mahmomo ancora ricevuto lo Spirito santo,
che viene loro trasmesso mediante l'imposizionk dehkni di Pietro e Giovanni (8,17).
Qui pare che il nesso tra battesimo e ricezionke &girito non sia dato immediatamente.
Anche nel battesimo dell'etiope da parte di Filigp@8) non si parla esplicitamente della
ricezione dello Spirito. Le cose si svolgono alemti nel battesimo di Saulo (9,18);
Anania prima gli promette: «Tu sarai ricoimo di @pi santo» (9,17). In effetti
nell'autorelazione di Paolo, non si evidenzia tazione dello Spirito, bensi il perdono dei
peccati (22,16). Nella casa di Cornelio lo Spistnto discende su tutti gli ascoltatori
pagani,prima cheessi siano battezzati; Pietro ne deduce quantesedforse che si puo
proibire che vengano battezzati con l'acqua quéstihanno ricevuto lo Spirito santo al
pari di noi? (10,47). Pietro ne riferisce in segué Gerusalemme: «Avevo appena
cominciato a parlare quando lo Spirito santo seesei loro, come in principio era sceso
su di noi. Mi ricordai di quella parola del Signarke diceva: “Giovanni battezzo con
acqua, ma voi sarete battezzati con Spirito san{@*;15s). Nella missione di Paolo
vengono ripetutamente menzionati dei battesimiz&eche la questione relativa alla
ricezione dello Spirito fosse problematizzata (&#,15.33; 18,8). Secondo 18,25, Apollo
esponeva esattamente la dottrina di Gesu, conosper@ soltanto il battesimo di
Giovanni; e i suoi discepoli battezzati a Efeso lsattesimo di Giovanni non solo non
avevano affatto ricevuto lo Spirito santo, ma ngavano hemmeno sentito parlare della
sua esistenza; Paolo li battezza nel nome di Gasismette loro lo Spirito santo mediante
l'imposizione delle mani (19,2-6%%4

Classificazione del rapporto: Battesimo-Spirito santo
«Questo sguardo panoramico mostra come il rapg@tbattesimo e ricezione dello
Spirito compaia nelle costellazioni seguenti: 1& T'battesimo dello Spirito -senza un
precedente battesimo con l'acqua; 2. C'e I'impsavvicezione dello Spirito, cui segue il
battesimo con l'acqua; 3. C'é il battesimo congliacnel nome di Gesu, che non é
connesso con la ricezione dello Spirito; 4. C'battesimo con l'acqua congiunto con la

213, GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 129-130.

214 R.

RESCH Atti degli apostoli...pagg. 376-377.
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ricezione dello Spirito; 5. Il battesimo di Giovarnil battesimo cristiano si differenziano
per il fatto che col primo non & connessa nessigezione dello Spirito; 6. C'é un nesso
fra battesimo e successiva imposizione delle magdiamte la quale viene trasmesso lo
Spirito; 7. C'e la trasmissione dello Spirito mede I'imposizione delle mani degli
apostoli che segue il battesimo a distanza di terfBp&'e la ricezione dello Spirito in
specifiche situazioni della comunita e dei singoistiani»215

8.5.3. La conversione dell'eunuco etiope da parte di Filippo
La scena si sposta dal centro [Samaria] al sud, sulldasthe porta da Gerusalemme a
Gaza. La centralita del brano cade sullermeneutidgdusistica che genera l'annuncio e la
relativa conversione delleunuco o tesoriere di Candaggna d'Etiopia. Come Gesu nel
cammino di Emmaus spiegava le scritture ai due discepai, Filippo alleunuco, e come
Gesu si é sottratto ai loro occhi allo spezzare det pasi Filippo viene rapito dallo Spirito
dopo la conversione e il battesimo dell'eunuco:
«La domanda di Filippo - «Comprendi tu anche quelie leggi?» - & il fondamento
dell'ermeneutica biblica. La condizione o il prgsogto per comprendere la Bibbia non é
solo il saper leggere; la lettura privata dellaitBma non & condizione sufficiente perché
si schiuda al lettore il senso della Scrittura.Saittura € la testimonianza di una «via»,
della storia di Dio col proprio popolo; e per laastomprensione € necessaria una persona
che conosca bene la via, e che ne renda accesisgigaificato. Il fatto che il profeta non
parli di se stesso o di un'altra persona del poofgmpo, non puod risolversi con una
discussione esegetica - e neppure oggi con |'assigaso-critica - bensi puo risultare solo
da una visione e comprensione della storia di GksNlazareth come il culmine della
storia di Dio col proprio popolo. Il Scrittura sthéude - anche oggi - mediante la storia
salvifica nell'ambito interpretativo dell'assembtish popolo di Dio>?16

8.6. ATTIDI PIETRO: APERTURA VERSO | PAGANI [AT 9,32-11,18]

Gli Atti di Pietro tendono a mostrare un ulteriore pggsa nellopera missionaria della
chiesa delle origini: l'apertura verso i «timorati dioBi cioé pagani, simpatizzanti della
religiosita giudaica, ma non circoncisi. Gli episodi sdm®, la centralita della tematica e
espressa nel terzo:

[1] Pietro guarisce Enea, paralitico a Lidda [At 9,32-35]

[2] Pietro a Giaffa resuscita una discepola chiamaté&d,atioe «Gazzella» [At 9,36-43]

[3] Pietro e Cornelio a Cesarea marittima [At 10,1-11,18]

Proviamo a presentare, sotto la guida di L. Goppeltjtéedella problematica dibattuta
nellesperienza di Pietro e Cornelio.

8.6.1. | punti del dibattito: il puro-impuro, la circoncisione, la legge ai pagani
«Luca lascia trasparire nelktoria di Corneliole questioni legate alla legge che si
presentavano ai giudeo-cristiani. Pietro riceveitattp I'ammonimento che l'osservanza
del precetto di purita non pud piu impedirgli didane ad annunciare I'evangelo a un
pagano Act. 10,15.34ss.; cfr. 11,3); ora, infatti, Dio pur#ic cuori dei pagani per mezzo
della fede Act. 15,9), per cui la parola di Gesu M. 7,15 ora diventa attuale. Quando
dunque gli incirconcisi vengono pervasi dallo Spirimediante I'ascolto di fede» della sua
predica Gal. 3,2), egli non puo negare loro il battesimdct 10,47). La seconda
guestione che qui emerge circa l'imposizione delige ai pagani nella storia di Cornelio
(Act.11,17s.) e solo sfiorata per essere poi sviluppgiarofonditamente nel concilio
apostolico. Qui si decide che i pagani non deva@sere circoncisi, ma devono osservare il
decreto apostolico in modo da facilitare ai giudeetiani la vita comune con loro
(Act. 15,18ss.). Tutte e due le volte Luca fa appaérsoluzioni che in quelle occasioni di
fatto trovarono un primo awvio, come piene e d&fiej mentre in verita esse furono
discusse ancora a lungo. Egli tace tanto dell'srdiel di Antiochia Gal. 2), in occasione
del quale scoppio per la prima volta in tutta la guavita la prima questione, quanto dei

215R. FESCH Atti degli apostoli...pag. 377.
216 R, FESCH Atti degli apostoli...pag. 394.
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giudaizzanti in Galazia. Questi eventi posterianrescludono cio che Luca racconta di
Cornelio e del concilio apostolico, ma ci mostrahe le decisioni erano piu provvisorie e
incompiute di quanto lascino trasparire le scherhatie sommarie esposizioni di
Luca»217

8.6.2. Il battesimo di Cornelio
«ll battesimo di Cornelio non fu certamente un egiis «pacifico» per la comunita
primitiva legata alla legge, ma uno scandalo chieawrso la spiegazione di Pietro
divenne un segno divino indicativo per il futuro. fiEobabile che Luca abbia gia dato
troppo peso all'avvenimento, ma anche sec@sao?2,8s. fu cid che «Dio aveva operato»
a decidere quale posizione dovesse prendere Gemusa riguardo al cristianesimo di
origine pagana. A questo fatto comunque si accompagcomeGal. 2,2 accentua e
2,14ss. fa intravvedere anche per la questionea detimunione di mensa - una
fondamentale spiegazione teologica delle questianipartire dal nucleo stesso

dell'evangelo»18

8.7. ATTIDI BARNABA: AD ANTIOCHIA [AT 11,19-30]

8.7.1. Gli elementi essenziali del racconto di Atti
Dopo il racconto di inizio della missione ai pagani ofserda Pietro Luca presenta la
narrazione della fondazione della comunita di AntiochiliOronte con i seguenti elementi

fondamentali:

«E' comunque evidente che vengono trasmessi quaddtiioimportanti derivanti dal
periodo della fondazione della comunita antiochenda fondazione della comunita ad
Antiochia risale ad ellenisti espulsi da Gerusal&nspecialmente a uomini di Cipro e
della Cirenaica, che ad Antiochia hanno evangdiwzmche i pagani (v. 20); 2. il
consolidamento della comunita ad Antiochia & irazigne con l'invio di BarnaB&® da
Gerusalemme nella capitale siriana, dov'egli dieiém persona preminente (wv. 22s; cfr.
13,1); 3. Barnaba ha indotto anche Paolo a lavadré@ntiochia e insieme a lui per un
anno ha svolto la sua opera di evangelizzazione2&26ab); 4. in Antiochia per la prima
volta «i discepoli» sono stati chiamati «cristiamiagli estranei (v. 26¢). Oltre a queste
importanti notizie per il periodo iniziale dellarnanita antiochena, nel v. 19 si ricorda
che degli ellenisti cacciati da Gerusalemme (cfd) &rrivarono anche in Fenicia e a
Cipro»220

8.7.2. Il sorgere del cristianesimo ellenistico d'origine pagarala sua problematica

8.7.2.1. La comunita ad Antiochi&2!

«Accanto alla chiesa in mezzo a Israele [...] nacgwaordinariamente presto una
chiesa fuori della comunita nazionale giudaicehe non si atteneva piu alla legge
mosaica. La prima ebbe il suo luogo d'origine decish Gerusalemme, la seconda in
Antiochia sull'Oronte I'antica capitale del regno dei Seleucidi. In sgaesplendida

217, GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 98-99.

218| . GOPPELT, L'eta apostolica...pag. 99.

219 «| 'etimologia di questo nome, forma greca di uneofa aramaica, non ci  nota; quella dataci da AT
4,36, «figlio della consolazione», € di caratteopgdare. E' il soprannome dato dagli apostoli as€ppe, un
levita originario di Cipro. Viene ricordato per pgima volta come viva illustrazione (I'antitesi fiecta subito
dopo da Anania e Zaffira) della messa in comunebeei, attuata nella chiesa primitiva (At 4,36).0Su
principale titolo di gloria € di aver contribuitdl'mtegrazione di Paolo nella chiesa. Una primidtav@gli
persuade la comunita di Gerusalemme a ricevereoP@pR27); una seconda volta, visitando quella di
Antiochia, vi introduce Paolo dopo averlo cercafbaaso (11,22-25). Ora Paolo opera a fianco di 8aanad
Antiochia, dove predicano (11,26); a Gerusalemme d@nno a portare i soccorsi...»: LOMLOUBOU - F.

M. DU BIUT, Dizionario biblica Storico/Critico (Edizione italiana a cura di Radfis; Torino 1987) pag. 145.

220 R, FESCH Atti degli apostoli...pagg. 473-474.

221 per uno studio storico del sorgere e dello svituggl cristianesimo ad Antiochia cfr.: R. BRBWN - J.

P. MEIER, Antiochia e RomaChiese madri della cattolicita antica (Orizzonlhilici, Assisi 1987).
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8.7.2.2.

metropoli ellenistica, in cui vivevano trentamildudei su circa trecentomila abitanti,
alcuni degli ellenisti fuggiti da Gerusalemme - @macconta brevemenget. 11,19-21 -
portarono il vangelo direttamente ai pagani e Adagnarono alla fede. Essi battezzarono
i pagani credenti, senza circonciderli, e vissagieme con loro, abbandonando essi stessi
quanto la legge prescriveva in contrario. Mentiescepoli che si trovavano a Damasco al
tempo della conversione di Paolo - che fu quasiteroporanea - vivevano ancora
nell'ambito della sinagoga, si venne formando @ecanto alle sinagoghe, un gruppo
religioso autonomo, che si libero della legge mmsaiel modo che ci e indicato dalla
tradizione sinottica: esso si atteneva ai comandénfendamentali, reinterpretati sulla
base della fedeMc. 10,18s.; 12,28ss.), e contrariamenteMa 23,23 trascurava le
prescrizioni mosaiche. Questa fu la strada percseggpure con qualche incertezza, come
presuppongono i racconti relativi a questo inizioAntiochia Gal. 2,3ss. 11ss.Act.
15,1.5). Rifiutando l'appartenenza alla sinagoggpesise anche la sicurezza sociale
garantitale dal diritto statale. Tuttavia sembra @Hhatto di trovarsi in grandi citta abbia
permesso ai piccoli gruppi nei primi decenni delos® uno sviluppo indisturbato; non
sentiamo comunque parlare di conflitti con le soge o con le pubbliche autorita. In
ogni caso, gia presto questo gruppo viene ricontis@nche da chi ne & fuori come una
comunita connessa si col giudaismo, ma ora autorrspatto ad esso; sicché per essa
nacque, forse gia intorno al 40, il nome «diristiani» (Act. 11,26) con cui la nuova
comunita venti anni piu tardi sara ovunque conaacianche nella capitale del mondo.
Mentre questo nome venne usato nel primo secotodslchi era estraneo alla comunita
(Act.26,28; 1Pt. 4,16), agli inizi del secondo secolo, per la pringdta in Ignazio di
Antiochia, diventa anche una autodefinizioRés.

Le problematiche fondamentali

e |L PASSAGGIO DALLAMBIENTE CULTURALE GIUDAICO A QUELLO ELLENISTICO

«Dal punto di vista storico-religiosb primo fatto rilevante nel cammino da
Gerusalemme ad Antiochia & che il cristianesimosgakall'ambiente culturale del
giudaismo palestinese a quello dell'ellenisrh@nnuncio viene ora non solo tradotto in
una lingua diversa, ma anche ripreso e trasmesdtianie altre rappresentazioni
concettuali della realta. Per comprendere in chseurai potesse essere ellenizzato
I'annuncio basta considerare le concezioni dellaotS@ dei sacramenti, della corporeita e
della resurrezione, contro cui si scaglia Paol@@or. Ma una tale ellenizzazione non si
verificO ovunque nella cristianita compresa tra ictiia e Roma, altrimenti Paolo
I'avrebbe combattuta anche in altre lettere. Laolacistorico-religiosa sopravvaluto
l'influenza dei due ambiti culturali sul cristiairas» 223

e |L CAMBIAMENTO DI PROSPETTIVE TEOLOGICHE

«Tuttavia per valutare il passaggio da GerusalenadeAntiochia € necessario
considerarlo, come fece il cristianesimo primitiemche da umpunto di vista teologico
poiché esso non significa solo transizione da sfeea di cultura all'altra - come si e
verificato ancora piu spesso nel corso della stdeléa chiesa - méuscire per la prima
volta dall'ambito dell'antico popolo della legge.

In Antiochia I'annuncio del vangelo dovette esgat® non solo di fronte a concezioni
e idee diverse, ma soprattutto con differenti pissmestorico-salvifiche. Esso doveva
essere rivolto a un mondo che non solo era greacameche pagano. Per Paolo «i greci»
sono «i popoli pagani». Cio significa che, primd Herygma«Gesu é il Cristo» che
andava bene per Israele si doveva annunciare ahe salo € Dio», quello testimoniato
dall'Antico TestamentolCor. 8,6). E tuttavia non si poteva imporre la leggd'Aetico
Testamento a coloro che si convertivano al Dio'Aletico Testamento e a Gesu come
salvatore. Era posto cosi un dato teologico unickerygmadi Gesu il promesso di
Israele, I'evangelo di Gerusalemme, che conservargdore della legge giudaica, doveva
essere sviluppato per giudei e pagani nell'evangelo libero dalla |lefpge unisse il
messaggio di Gesu e I'Antico Testamento in unaauclie veniva adesso spiegata. Un
messaggio di questo tipo si era pure dato in Aht@bspontaneamente, ma il distacco

222| . GOPPELT, L'eta apostolica...pag. 87-88.
223| . GOPPELT, L'eta apostolica...pag. 91.
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dalla legge era cosi poco consapevole quanto sleperare nell'osservanza della legge in
Gerusalemme. Solo con questo sviluppo teologiciedahgelo entrambe le comunita
potevano evitare di essere assorbite nel sincretgnrispettivamente, nel giudaismo ed
essere riunite in una nuova comunita, la chiesa.

A questo compito molti presero parte, ma un perggivasi senti chiamato in modo
particolare:Paolo, |'apostolo scelto da Gesu per i popoli paga#t*

8.8. ATTIDI PAOLO [9,1-31; 13-28]
Seguiremo nella presentazione della figura di Paolo eudek#tti» l'articolo del «Grande
commentario biblico»: «Vita di Paolo», art. n° 46 [é@itocopie].

8.8.1. Introduzione
8.8.1.1. Il nome di Paolo [46:3]
8.8.1.2. Fonti e cronologia della vita di Paolo [46:4-9]
8.8.2. Il *curriculum’ di Paolo225
8.8.2.1. Giovinezza e conversiof8 [46:10-18]

e LA GIOVINEZZA DI PAOLO

e LA CONVERSIONE DIPAOLO
8.8.2.2. La(e) visita(e) di Paolo a Gerusalemme [46:19-24]
8.8.2.3. | viaggi missionari di Paolo [46:25-39]

e IL PRIMO VIAGGIO MISSIONARIO [46-49D.C.; AT 13,3-14,26]
e LA VISITA PER IL «CONCILIO» [49D.C.]
 L'INCIDENTE ANTIOCHENO [AUTUNNO DEL 49D.C]
¢ |L DECRETO GEROSOLIMITANO IN MATERIA DI CIBI [AT 15,13-19]

e |L SECONDO VIAGGIO MISSIONARIO[49-52D.C.; AT 15,40-18,22]
In relazione al discorso tenuto allAreopago di AtéhgAt 17, 22-31] cfr. il capitolo sulla
Filosofia in P, in particolard.o Stoicismocon il testo in P, n° 67: «Araté;enomenil-16»,
pag. 126]].

e |L TERZO VIAGGIO MISSIONARIO [54-57D.C.; AT 18,23-21,17]

224| . GOPPELT, L'eta apostolica...pagg. 93-94.

225 per uno studio pit approfondito cfr. per una tiegsone storica della figura di Paolo GARBAGLIO,
Paolo di Tarso e le origini cristiangCommenti e studi biblici, Assisi 1985); per uni@ostruzione
dell'ambiente culturale e religioso palestinese@apporto con Paolo cfr. gli ampi studi di: E. ANBDERS,
Paolo e il Giudaismo palestines&tudio comparativo su modelli di religione (Edizé italiana a cura di
Mauro Pesce. Traduzione italiana di Pier Casaré Bblioteca teologica 21, Brescia 1986pEM, Paolo, la
legge e il popolo giudaic@Studi biblici 86, Brescia 1989); M. - FABLEZ, Paolo di Tarso L'apostolo delle
genti (Religione, Torino 1993); SEIGASSE Paolo apostoloBiografia critica (Roma 1994).

226 Cfr. lo studio recente di: M. ENGEL, Il Paolo precristiano(In collaborazione don Roland Deines;
Studi Biblici 100, Brescia 1992).

227 Cfr. in particolare I'ampio studio di V.A3TlI, Il discorso di Paolo ad AteneStudio su Act. 17,22-31
(Studi biblici 60, Brescia 1982).
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8.8.2.4. L'imprigionamento di Paol@28 [46:40-45]
e L'ULTIMA VISITA A GERUSALEMME E L'ARRESTO[58 D.C.]
e APPELLO ACESARE VIAGGIO A ROMA [60 D.C.]

¢ LA CONCLUSIONE DELLA VITA DI PAOLO

9. LA FINE DELL 'ETA APOSTOLICA
Il libro degli Atti di Apostoli ci guida, nella ricostruzie storica delle vicende del
cristianesimo nascente, fino agli anni 61-63 con la prigicomana di Paolo. Oltre questi anni

e possibile andare? Quali testimonianze utilizzare?

«Per questa eta non disponiamo di una trattazionies che corrisponda agli Atti, ma
solo di pochi documenti che la con luce direttsi come le lettere paoline illuminano la
loro eta. Dagli scritti ptotocristiani a noi giung dalle scarse tradizioni piu tardi
consegnate alla memoria, si puo ricavare un quddpsoblemi e soluzioni di massima,
piuttosto che di persone e di avvenimenti. Cio clsalta gia dal primo problema
fondamentale, che ora si presenta, cioe il probldetaapporto con I'opinione pubblica &
che la chiesa, che fino ad ora aveva vissuto natique all'ombra del giudaismo, dal
momento della persecuzione di Nerone €& per 'opajaubblica una comunita religiosa a
sé stante e a un tempo molto problematiea».

Come si configura questa nuova epoca di passaggio?

«Tra il 65 e il 70 eventi storici di grande incider quali la persecuzione di Nerone e
la fine violenta dei due apostoli piu importan#,datastrofe del giudaismo palestinese e la
dispersione della chiesa-madre palestinese, conre [u passaggio alla seconda
generazione - importante per ogni movimento redigie, danno inizio adna nova fase
della storia della chiesa primitiva. Questa epatee tra il 115 e il 135 ha un trapasso
meno improwiso all'epoca successivan viene spassignatanegli studi protestanti gia
come subapostolica, mentre le datazioni cattoliehéanno seguire a quella petrina e
paolina come eta giovannea, e fanno culminare $a #sta apostolica. In verita essa,
come sara chiarito tra poco, € un'eta di passadgiocristianesimo apostolico al
protocattolicesimo, e tuttavia non & un periodeappiattimento o di conservazione da
epigoni del retaggio passato, bensi un periodocodddmentale riorganizzazione: solo
adesso questioni vitali emergenti nella chiesa sesdte autonomamente e in modo
radicale. Cosi accanto ad una soluzione aposteticee delinea una che per lo piu si pud
definire schematicamente come protocattolica. Nopu® fissare cronologicamente il
confine tra le due forme di cristianesimo, anchél gmssaggio dalla seconda alla terza
generazione a meta della nostra epoca segna pérasebtti una cesura; piuttosto esso
percorre trasversalmente le nostre periodizzazReicio la miglio definizione € quella di

fine dell'eta apostolicas©

9.1. (HIESA E MONDO: IL RAPPORTO CON L 'IMPERO E LA MISSIONE
Cfr. fotocopie di ®PPELT, L., L'eta apostolica e subapostolicdNuovo Testamento.
Supplementi 5, Brescia: Paideia 1986, 150-161.

9.2. QUDAISMO E CRISTIANESIMO TRAIL 70EIL 135
Cfr. fotocopie di ®PPELT, L., L'eta apostolica.,.161-169.

228 Attraverso questa vicenda il libro di Atti raggaenella missione paolina la citta capitale defiémo,
Roma. Per una ricostruzione storica del cristianegprimitivo romano attraverso i testi del NT ciR: E.
BROWN- J. P. MEIER, Antiochia e RomaChiese madri della cattolicita antica (Orizzdailtlici, Assisi 1987).

229| . GOPPELT, L'eta apostolica., 149-150.

230, GOPPELT, L'eta apostolica., 149.
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9.3. LA STRUTTURA DELLA CHIESA
Cfr. fotocopie di ®PPELT, L., L'eta apostolica.,.169-185.

9.4. | PROBLEMI COMUNI INTERNI ALLA CHIESA
Cfr. fotocopie di ®PPELT, L., L'eta apostolica.,.185-205.

9.5. SORIA DELLA FORMAZIONE DEL CANONE DEL NT: UN PONTE TRA
STORIA E LETTERATURA
Cfr. fotocopie articolo n° 67:48-86Canonicita in: BONORA, A. - CAVEDO, R. -

MAISTRELLO, F. (a cura di)Grande commentario biblicdBrescia: Queriniana 1973, 1511-
1520.
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SEZIONE SECONDA

IL NUOVO
TESTAMENTO
COME
«LETTERATURA»



PARTE QUINTA :

ANALISI STORICO -GENETICA
DELLA LETTERATURA DEL NT

L'impianto che utilizzerremo avra ancora l'asse damico come elemento guida del
discorso. Un primo capitolo va dedicato allo stadio prmmjtal nucleo originario e originante
rintracciabile attraverso alcuni segnali letterari sprei nei testi del NT. Attraverso la
Formgeschichtecatalogheremo alcuni esempi di «frammenti arcaici», régpenti allo stadio
primitivo. In seguito procederemo, nei successivi capialraverso un criterio misto: di
carattere storico-genetico, generi letterari e autbriprimo capitolo sara dedicato al «Corpus
Paulinum», un secondo agli altri scritti del NT [Epistalgli Ebrei, Lettere cattoliche ad
eccezione delle tre di Giovana#. un terzo alla questione sinottica e ai rispettivi Vdinge
sinottici, infine, un ultimo al «Corpus Johannew#®Ci guidera nel percorso il testo di FM
per la presentazione dei singoli scritti e la lettuttalagica di test#33

10. DALLA TRADIZIONE ORALE ALLA TRADIZIONE SCRITTA
[30-50D.C.]

Il primo scritto, in ordine cronologico, del NT é la K8ali Paolo, attorno allanno 51: dalla
Pentecoste dellanno 30 allanno 50 non fu scritto nGke?cosa ci é rimasto di quel periodo?
Possiamo risalire, attraverso le attestazioni tscistiche ad uno stadio preletterario? Per
guesto fine I'esegesi, cosiddetta «storico-critica»ldl@oeato una metodologia, che partendo
dal «testo» tende a raggiungere il «contesto originaniag@ante’34 mediante la critica della
«storia delle forme» [=Formgeschichte] e la criticallade«storia delle tradizioni»
[=Traditionsgeschichte]. Partendo dalla morfologia dheesto presenta € possibile isolare
alcune forme e da li ipotizzare una vicenda storica tieka di tradizioni che sono confluite
nel testo. Il testo conclusivo, altro non sarebbe iklpunto di arrivo di stadi orali e scritti
preletterari. Metteremo in evidenza dapprima lasse l&heoriginato tutto il «corpus»
neotestamentario: I'annuncio dell'evento storicoifalvdi Gesu Cristo, quindi le conseguenze
letterarie di questo annuncio riscontrabili nella forhaframmenti arcaici».

10.1. LA PREDICAZIONE ORIGINARIA DELL 'EVENTO CRISTOLOGICO

[Cfr. FM, pagg. 220-222]
««Piacque a Dio - dice Paolo - di salvare i crademtdiante la stoltezza della
predicazione» [1Cor 1,21]. Il vocabatfpuyue, tradotto qui con ‘predicazione’ non indica
I'azione del predicatore, ma I'oggetto delle sweglighe, il suo ‘messaggio’, come talvolta

231 E' ytile corredare la presentazione del geneterégio epistolare con esempi analoghi tratti dattesto
romano-ellenistico: cfr. P, pagg. 217-232.

232 E' ytile corredare la presentazione del genererdgio evangelico con esempi analoghi tratti dal
contesto romano-ellenistico: cfr. P, pagg. 196-216.

233 per la presentazione letteraria risulta utile émsultazione delle schede fotocopiate del prospetto
sinottico dei libri del NT.

234 per una presentazione chiara e sintetica delleduleigie esegetiche di tipo diacronico cfr..WsE&ER
Metodologia del Nuovo Testamentotroduzione allo studio scientifico del Nuovostamento (Studi biblici
16, Bologna 1989) pagg. 169-218.
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diciamo.

Gli scritti del Nuovo Testamento distinguono netémte tra predicazione ed
insegnamento. Tale distinzione si trova sia neigéinche negli Atti, nelle Epistole e
nell'Apocalisse, cosi che deve essere consideipitza te di uso corrente nella chiesa
primitiva. Quasi sempre ‘insegnaréiduaokeiv) significava tenere delle istruzioni morali;
solo occasionalmente, come sembra, conteneva eid@lchiamiamo apologetica, ossia la
difesa ragionata del Cristianesimo diretta a persoteressate, ma non ancora convinte.
Talvota, specialmente negli scritti di Giovanni,sid@a |'esposizione di una dottrina
teologica. ‘Predicare’ invece significa annunzigyebblicamente il Cristianesimo al
mondo pagano. Il verbopiooewv infatti equivale propriamente a ‘bandire’k#puvg pud
indicare un pubblico banditore, un tenitore di astaaraldo o chiunque a voce spiegata
richiama I'attenzione del pubblico su determinatizie che intende annunziare. [...]

Molto spesso l'oggetto del verbo ‘predicare’ évéagelo’, ed in verita la connessione
della due idee € cosi stretta che il vocakej@iooely per se stesso e virtualmente puo
essere l'equivalente ebcyyeliecBor, ‘evengelizzare’ o ‘predicare il vangelo'. E' oovi
quindi che dovunque si parla di ‘predicazione’ vs@mpre annessa l'idea dell'annuzio
della ‘buona novella’. [...]

Noi dobbiamo scoprire, per quanto € possibile,oiitenuto genuino dell'evangelo
predicato, o annunziato, dagli Apostofs>

Cfr. anche fotocopia con tavola sinottica di Ch. HdD del Kerygma secondo gli Atti e
secondo San Paolo.

10.2. | ¢$RAMMENTI ARCAICI » TESTIMONI DELLA FEDE DELLA

COMUNITA
[Cfr. FM, pagg. 222***-227%]
Suddividiamo i testi secondo il criterio morfologico:

10.2.1. Formule kerygmatiche

1Ts 1,9-10:[9]Sono loro infatti a parlare di noi, dicendo G@moi siamo venuti in mezzo a voi e come Vi
siete convertiti a Dio, allontanandovi dagli idgder servire al Dio vivo e vero [10]e attendere dali il suo
Figlio, che egli ha risuscitato dai morti, Geste chlibera dall'ira ventura.

1Cor 15,3b-5:[3]Vi ho trasmesso dunque, anzitutto, quello chehdo ho ricevuto: che cioé Cristo mori
per i nostri peccati secondo le Scritture, [4]fpd® ed é risuscitato il terzo giorno secondodet&ire, [5]e
che apparve a Cefa e quindi ai Dodici.

1Cor 11,23-25:[23]lo, infatti, ho ricevuto dal Signore quello chemia volta vi ho trasmesso: il Signore
Gesl, nella notte in cui veniva tradito, presepagle [24]e, dopo aver reso grazie, lo spezzo e:diQuiesto &

il mio corpo, che & per voi; fate questo in memdiiane". [25]Allo stesso modo, dopo aver cenatespranche
il calice, dicendo: "Questo calice € la nuova allEanel mio sangue; fate questo, ogni volta cheevete, in
memoria di me".

Rm 10,8-9:[8]Che dice dunque? Vicino a te & la parola, suléabocca e nel tuo cuore: cioe la parola della
fede che noi predichiamo. [9]Poiché se confessemaila tua bocca che Gesu € il Signore, e crederail tuo
cuore che Dio lo ha risuscitato dai morti, sarhisa

Rm 1,3b-4: [3]riguardo al Figlio suo, nato dalla stirpe di\i#e secondo la carne, [4]costituito Figlio di
Dio con potenza secondo lo Spirito di santificagionediante la risurrezione dai morti, Gesu Cristustro
Signore.

10.2.2. Confessioni di fede

A. CONFESSIONI A UN SOLO ARTICOLOCENTRALITA CRISTOLOGICA

Rm 10,9: [9]Poiché se confesserai con la tua bocca che &ds8ignore, e crederai con il tuo cuore che
Dio lo ha risuscitato dai morti, sarai salvo.

Fil 2,11: [11]e ogni lingua proclami

235 CH. H. DODD, La predicazione apostolica e il suo svilup(idizione italiana a cura di A. Ornella;
Studi biblici 21, Brescia 1973) pagg. 9-10: quéstio, che nella sua prima edizione risale al 188&tjtuisce
ancora oggi un indispensabile punto di riferimgueto lo studio della predicazione della chiesa primi
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che Gesu Cristo ¢ il Signore, a gloria di Dio Padre
Cfr. nota BJ At 8,37

B. CONFESSIONI A DUE ARTICOL!I DIO [IN PAOLO CORRISPONDE QUASI SEMPRE AL

«PADRE»] E GESUCRISTO

1Cor 8,6: [6]per noi c'e un solo Dio, il Padre, dal qual#duyproviene e noi siamo per lui; e un solo Signore
Gesu Cristo, in virtu del quale esistono tuttedsece noi esistiamo per lui.

1Tess 1,9-10:[9]Sono loro infatti a parlare di noi, dicendo emoi siamo venuti in mezzo a voi e come Vi
siete convertiti a Dio, allontanandovi dagli idgder servire al Dio vivo e vero [10]e attendere dali il suo
Figlio, che egli ha risuscitato dai morti, Gesute dhlibera dall'ira ventura.

C. CONFESSIONI A TRE ARTICOLI PADRE - FIGLIO -SPIRITO

1Cor 12,4-6:[4]Vi sono poi diversita di carismi, ma (1.) uno@@ lo Spirito; [5]vi sono diversita di
ministeri, ma (2.) uno solo ¢ il Signore; [6]vi sodiversita di operazioni, ma (3.) uno solo & e opera
tutto in tutti.

Ef 4,4-6: [4] (1.) Un solo corpo, (2.) un solo spirito, coif) una sola € la speranza alla quale siete stati
chiamati, quella della vostra vocazione; [5] (In)solo Signore, (2.) una sola fede, (3.) un sottebano. [6]
(1.) Un solo Dio Padre di tutti, che e al di sograutti, agisce per mezzo di tutti ed e presenttuitti.

10.2.3. Inni

A. SULLA PERSONA DICRISTC:

Fil 2,6-11: Cristo Gesu,

[6]il quale, pur essendo di natura divina,
non considero un tesoro geloso

la sua uguaglianza con Dio;

[7]ma spoglio se stesso,

assumendo la condizione di servo

e divenendo simile agli uomini;

apparso in forma umana,

[8]umilio se stesso

facendosi obbediente fino alla morte

e alla morte di croce.

[9]Per questo Dio I'ha esaltato

e gli ha dato il nome

che é al di sopra di ogni altro nome;
[10]perché nel nome di Gesu

ogni ginocchio si pieghi

nei cieli, sulla terra e sotto terra;

[11]e ogni lingua proclami

che Gesu Cristo ¢ il Signore, a gloria di Dio Padre
1Tim 3,16: [16]Dobbiamo confessare che grande € il misteria geéta:
Egli si manifesto nella carne,

fu giustificato nello Spirito,

apparve agli angeli,

fu annunziato ai pagani,

fu creduto nel mondo,

fu assunto nella gloria.

B. SULL'OPERA DICRISTO.

Col 1,15-20:[15]Egli € immagine del Dio invisibile,
generato prima di ogni creatura;

[16]poiché per mezzo di lui

sono state create tutte le cose,

quelle nei cieli e quelle sulla terra,

quelle visibili e quelle invisibili:

Troni, Dominazioni,

Principati e Potesta.

Tutte le cose sono state create
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per mezzo di lui e in vista di lui.

[17]Egli € prima di tutte le cose

e tutte sussistono in lui.

[18]Egli e anche il capo del corpo, cioe della Ghie
il principio, il primogenito di coloro

che risuscitano dai morti,

per ottenere il primato su tutte le cose.
[19]Perché piacque a Dio

di fare abitare in lui ogni pienezza

[20]e per mezzo di lui riconciliare a sé tutte tse,
rappacificando con il sangue della sua croce,
cioe per mezzo di lui,

le cose che stanno sulla terra e quelle nei cieli.

C. RELATIVI AL CRISTIANO:

Ef 5,14:[14]Per questo sta scritto:

"Svegliati, o tu che dormi,

deéstati dai morti

e Cristo ti illuminera".

2Tm 2,11-13:[11]Certa € questa parola:

Se moriamo con lui, vivremo anche con lui;

[12]se con lui perseveriamo, con lui anche regnerem
se lo rinneghiamo, anch'egli ci rinneghera;

[13]se noi manchiamo di fede, egli pero rimaneliede
perché non pud rinnegare se stesso.

10.2.4. Invocazioni

1Cor 16,22: [22]Se qualcuno non ama il Signore sia anatemaaivatha: vieni, o Signore!

Ap 22,17-20:[17]Lo Spirito e la sposa dicono: "Vieni!". E ché@lta ripeta: "Vieni!". Chi ha sete venga;
chi vuole attinga gratuitamente I'acqua della vita.

[18]Dichiaro a chiunque ascolta le parole profatich questo libro: a chi vi aggiungera qualche c@sa
gli fara cadere addosso i flagelli descritti in sfelibro; [19]e chi togliera qualche parola di steelibro
profetico, Dio lo privera dell'albero della vitalella citta santa, descritti in questo libro.

[20]Colui che attesta queste cose dice: "Si, veresto!". Amen. Vieni, Signore Gesu.

10.2.5. Discorsi
At 2,14-40 [folla della Pentecoste]; 3,12-26 [foltd tempio]; 4,8-12 [davanti al Sinedrio]; 5,30-32
[Sinedrio]; 10,34-43 [Cornelio]; 13,17-41 [Antioehdi Pisidia]

10.2.6. «Testimonia» ovvero citazioni dall'AT
[Cfr. FM, pagg. 229***-230]

11. IL «CORPUSPAULINUM »

| primi testi conclusi che il NT ci ha consegnato apgragbno all'epistolario paolino. L.
Cerfaux nei suoi vasti studi sulla teologia paolina ha Btmpana tripatizione cronologica e
tematica nellevoluzione del pensiero teologico di Paéloquesti periodi corrisponde una
riflessione contenuta nelle Lettere ed Epistole: EM, pagg. 284-285. Procederemo nella
presentazione delle opere con uno schema tripartitvatwadalla presentazione di FHVF
«storia-letteratura-teologia»; alla «storia» corrisfoia problematica del contesto entro il
guale collocare lo scritto; alla «letteratura» corngpm la presentazione della divisione
letteraria dellopera; alla «teologia» linterpretagigarziale del pensiero paolino trasmesso
dallo scritto.

236 Cfr. anche l'introduzione curata dalla BJ, pag@722413.
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11.1. FRIMA TAPPA DELLA TEOLOGIA PAOLINA : PROSPETTIVA
ESCATOLOGICA

11.1.1. Le lettere ai Tessalonicesi
Cfr. FM, pagg. 285-288; testi da analizzare: 1Tess. 4,13-5,11; 23=48.

11.1.2. Il cap. 15 della 1Corinti
Cfr. FM, pag. 297; testo da analizzare: 1Cor 15.

11.2. &CONDA TAPPA DELLA TEOLOGIA PAOLINA : LA PRESENZA DI
CRISTO NEL MONDO

11.2.1. Le lettere ai Corinti

Cfr. FM, pagg. 292-297. Cfr. anche per la discussione attdiend &ttere ai Corinti: BJ,
2402-2403; testi da analizzare:

* Sapienza mondana e sapienza cristiana: 1Cor 1,17-2,16; 2Qet12,

* Una comunita «pasquale» ed eucaristica: 1Cor 5,1-6,11; 11,17-34

11.2.2. La lettera ai Galati
Cfr. FM, pagg. 289-291; testi da analizzare:
* Legittimita del Vangelo di Paolo: Gal 1,11-2,21
* La salvezza viene dalla croce di Cristo: 2,16.19-21; 3,6-14.28,29]
* La liberta e la legge dellamore: 5,1-6.13-15

11.2.3. La lettera ai Romani
Cfr. FM, pagg. 299-304; testi da analizzare:
* La giustificazione attraverso la fede: 1,16-17; 3,21-31
* | 'esistenza cristiana: 5,1-11; 6,1-11; 7-8
* |sraele e la fedelta di Dio: 9-11

11.3. TERZA TAPPA DELLA TEOLOGIA PAOLINA : IL MISTERO DELLA
PERSONA DI CRISTO

11.3.1. La lettera ai Filippesi
Cfr. FM, pagg. 297-299; testi da analizzare: 3,1-4,1

11.3.2. Le lettere ai Colossesi e agli Efesini
Cfr. FM, pagg. 304-308; testi da analizzare:
* |l primato di Cristo e il progetto divino di salvezzanl@,15-20; Ef 1,3-23
* La croce di Cristo e l'unione dei Giudei e dei gentifi2E
* La vita nuova del cristiano: Col 2,4-15; Ef 5.

11.3.3. La lettera a Filemone

11.4. LE LETTERE PASTORALI : 1-2TIMOTEO E TITO

Cfr. FM, pagg. 308-309; testi da analizzare:

* La vigilanza sulle «verita dottrinali»: 1Tim 1,3-7; 4,1-534,0; 2Tim 2,14-18; 3,1-9; 4,3-
5; Tit 1,10-16

* |struzioni per la scelta dei presbiteri e degli episcadpim 3,1-7; 5,17-25; Tit 1,5-9
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12. GLIALTRISCRITTIDEL NT

12.1. LALETTERA AGLI EBREI
Cfr. FM, pagg. 330-335; testi da analizzare:
* Cristo nella storia della salvezza: 1,1-4
* Gesl «sommo sacerdote»:; 2,17-18; 5,1-10; 7,26-28
* L'esistenza cristiana: 4,11-13; capp. 11-12

12.2. LE LETTERE CATTOLICHE DI GIACOMO , PIETRO E GIUDA

12.2.1. Introduzione generale
Cfr. FM, pagg. 335-337**

12.2.2. La lettera di Giacomo
Cfr. FM, pagg. 337-338; testi da analizzare:
* La fede e le opere: 2,14-26

12.2.3. La prima lettera di Pietro
Cfr. FM, pagg. 338-340**; testi da analizzare:
* || cristiano pellegrino nel mondo: 1 Pt 2,9-17

12.2.4. La lettera di Giuda e la seconda lettera di Pietro
Cfr. FM, pagg. 340-341; testi da analizzare:
* La cattiva condotta dei falsi dottori: Gd 5-16; 2 Pt 2,1-22
* La venuta del Signore: 2 Pt 3

13. | «VANGELI SINOTTICI »

13.1. IL PROBLEMA SINOTTICO

13.1.1. lldato

Cfr. fotocopie di @BA, J., Dai Vangeli al Gesu storicoTesti di Teologia 7, Milano:
Paoline 1978 pagg. 361-363. Cfr. anche fotocopie delle prime testimonipatréstiche in:
MERKEL, H., La pluralita dei Vangeli come problema teologico ed esegetico nella Chiesa
antica, Versione italiana a cura di Giovanni Toso, Tradffibristiana V, Torino: Societa
editrice Internazionale 1990, pagg. 2-17.

13.1.2. | tentativi di soluzione del problema
Cfr. fotocopie di @BA, J., Dai Vangeli al Gesu storicoTesti di Teologia 7, Milano:
Paoline 1978 pagg. 363-377

13.1.3. Analisi di testi

* Testi appartenenti ai quattro vangeli: | racconti dpigsione: Mc 14,32-15,47; Mt 26-
27; Lc 22,39-23,55 [Gv 18-19]: cfr. FM, pagg. 232-235

* Testi appartenenti alla triplice tradizione: Il disawria parabole: Mc 4,1-34; Mt 13; Lc
8,4-18: cfr. FM, pagg. 236-238*

* Testi appartenenti alla duplice tradizione: Il discorstiadeontagna [Mt 5-7] o della
pianura [Lc 6,17-49]: cfr. FM, pagg. 238-240

* Testi appartenenti a fonti proprie di Mt e Lc: | ractatellinfanzia: Mt 1-2; Lc 1-2: cfr.
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FM, pagg. 241-242.

13.2. LA REDAZIONE SINOTTICA

13.2.1. Il vangelo di Marco
Cfr. FM, pagg. 248-256; testi da analizzare:
* La predizione della passione: 8,31-32; 9,31; 10,32-34
* |l significato della passione: 10,35-40.45; 14,22-24

13.2.2. Il vangelo di Matteo e la sua comunita
Cfr. FM, pagg. 256-265; testi da analizzare: Il discorso sietde cap. 18

13.2.3. L'opera di Luca: Vangelo e Atti

13.2.3.1. Introduzione
Cfr. FM, pagg. 267-269

13.2.3.2. Il vangelo di Luca
Cfr. FM, pagg. 270-274; testi da analizzare:
* La storia di Cristo nel quadro della storia universajé:-6
* L'inizio del grande viaggio a Gerusalemme: 9,51-56
* Le parabole della misericordia: 15

13.2.3.3. Gli «Atti di apostoli»
Cfr. FM, pagg. 275-278; testi da analizzare: tutta l'operaarnmento alla ricostruzione
della storia della comunita primitiva.

14. IL «CORPUSJOHANNEUM »

14.1. INTRODUZIONE
Cfr. FM, pagg. 311-317**

14.2. IL VANGELO DI GIOVANNI
Cfr. FM, pagg. 317***-322**; testi da analizzare:
* Come Giovanni vede la storia di Gesu: 12,37-50
* GesU, la fede e lincredulita: 1,1-18; capp. 6 € 9
* |l tempo della Chiesa: capp. 13-17

14.3. LE TRE LETTERE DI GIOVANNI
Cfr. FM, pagg. 322***-323**; testi da analizzare: Il discernimedegli spiriti: 1Gv 4

14.4. L'APOCALISSE
Cfr. FM, pagg. 323***-328; testi da analizzare:
* Le lettere alle sette chiese: capp. 2-3
* Cristo rivelatore del disegno di Dio: cap. 5
* Cristo e la Chiesa: cap. 12
* La Gerusalemme celeste: cap. 21-22
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